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Basibos Kopekler ve islam Hukukunda Onlarla Miicadele Yontemi

Ozet

Allah, insan1 yerytiziine yerlestirdiginden beri hayvanlari da bu diinyada var etmis ve onlari ¢gesitli
tirlere ayirmistir. Bir kismi insanlar arasinda yasayan evcil hayvanlardir; bir kismi ise
ormanlarda, ¢éllerde ve bozkirlarda yasayan yabani hayvanlardir. Koépekler de insanla birlikte
veya onun yakininda yasayan bu tiirlerden biridir. Zira insan, kopekleri avlanma, koruma ve baska
faydalar elde etme amaciyla kullanmaktadir. Kopekler, dogalar1 geregi insana zarar vermezler;
aksine, sadakat ve zeka gibi olumlu o6zelliklere sahiptirler. Ancak bazi kopekler, sonradan
meydana gelen bazi etkenler nedeniyle insanlara zarar verebilir veya cesitli rahatsizliklara yol
acabilmektedir. Bu gibi durumlarda islam hukuku, zararh hale gelen képeklerin dldiiriilmesini
mesru kabul etmistir. Bu hiikiim 6zellikle kuduz tasiyan, saldirganlasan ya da insanlarin besledigi
koyun ve tavuk gibi hayvanlara zarar veren kdpekler i¢cin gecerlidir. Glinlimiizde sokak képekleri,
sayilarinin hizla artmasi nedeniyle bir¢ok tlkenin karsi karsiya kaldig: kiiresel bir sorun haline
gelmistir. Tiirkiye’'de ise basibos ve sokak kdpeklerinin saldirilari sonucunda artan yaralanma ve
61liim vakalar1 hem hiikiimeti hem de halki ciddi sekilde endiselendirmektedir. Aslinda bu sorunun
Tiirkiye’de koklii bir gecmisi vardir. 1910 yilinda Istanbul Belediye Bagkani Suphi Bey, sokak
kopeklerinin toplanarak Marmara Denizi'ndeki Hayirsiz Ada’ya siirgiin edilmesi talimatini
vermistir. Bu siirgiin sonras1 kopekler, adada birbirlerini yiyerek yok olmuslardir. Bugiin ise bu
sorun ¢ok daha biiyiik bir sekilde geri donmiis ve milyonlarla ifade edilen bir kdpek niifusuna
ulasilmistir. Bu durum, hiikiimeti bu képeklerden kurtulmay1 amaglayan yeni bir karar tasarisini
parlamentoya sunmaya sevk etmistir. Bu calismada, kopeklerin evcil/uysal ya da zararh
olmalarina gore Islam hukukunun onlarla nasil muamele edilmesi gerektigine dair hiikiimleri ve
bu sorunu ¢ézmeye yonelik etkili yontemleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, hayvan haklari, evcil hayvanlar, sokak képekleri.
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Stray Dogs And How To Deal With Them in Islamic Jurisprudence

Abstract

Since God Almighty placed mankind on the earth, He has also created animals and classified them
into various species. Some of them are domestic animals that live among humans; others are wild
animals that live in forests, deserts, and steppes. Dogs are among the types that live with or near
humans. Indeed, humans use dogs for hunting, protection, and obtaining other benefits. By nature,
dogs do not harm humans; on the contrary, they possess positive qualities such as loyalty and
intelligence. However, some dogs may later cause harm to humans or lead to various troubles due
to certain factors. In such cases, Islamic law considers it legitimate to kill dogs that have become
dangerous. This ruling applies especially to dogs that carry rabies, become aggressive, or harm
animals such as sheep and chickens that humans keep.

Today, stray dogs have become a global issue in many countries due to their rapidly increasing
numbers. In Turkey, incidents of injury and death resulting from attacks by stray and free-
roaming dogs are causing serious concern to both the government and the public. This problem
has deep roots in Turkey’s history. In 1910, Istanbul’s mayor, Suphi Bey, ordered the collection
and deportation of stray dogs to “Hayirsiz Ada” (Useless Island) in the Sea of Marmara. Following
this exile, the dogs on the island devoured each other and perished. Today, the problem has
resurfaced on an even larger scale, with the dog population reaching into the millions. This
situation has led the government to propose a new legislative draft to Parliament, aiming to
resolve the issue. This study examines the rulings of Islamic law regarding dogs—whether
domesticated or dangerous—and explores effective solutions to address this complex problem.
Keywords: Islamic law, Animal rights, Pets, Stray dogs.
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Maliki Ustlcii ibnii'l-Kassar’a Gére Haber ve Haberin Epistemolojik Degeri

Oz

Hz. Peygamber, Islam dininde Allah ile kul arasindaki iliskilerin yani sira, bireylerin toplumsal
hayat icerisindeki hak ve yiikiimliltiklerini diizenleyen bir¢ok hukuki kural ve uygulamayi beyan
etmistir. Bunun yaninda, ilahi kitabin tefsirine ve hayatin yasanilabilir kilinmasina yonelik
aciklamalar ve yonlendirmelerde bulunmustur. Bu beyanlarin (haber/hadis) epistemolojik
degeri, hadis ve fikih usilii literatiiriinde yogun tartismalara konu olmustur. Bu ¢alisma, Maliki
fakihi ve ustlciisii ibnii’l-Kassar'in (6. 397/1006) ilmi sahsiyetini, yasadig tarihi baglami ve usil-
i fikihtaki tartismali konulardan biri olan haber ve haberin bilgi degerine dair katkilarini ele
almaktadir. Abbasiler doneminin ilmi acidan canli merkezlerinden biri olan Bagdat'ta yetisen
Ibnii’'l-Kassar, erken donem Maliki usdlciiler arasinda éne ¢ikan simalardan biridir. Onun ilmi
calismalari, yalmzca Maliki mezhebinin kendi icinde gelismesine katki saglamamis; islam hukuk
usiliiniin genel seyri icinde de mithim bir yer kazanmistir. Calismada 6zellikle ibnii’l-Kassar'in
haber anlayisi mercek altina alinmistir. Bu baglamda, onun miitevatir ve dhad haberin bilgi ve
amel degeri konusundaki yaklasimi ve haber-i vahidin amel-i ehl-i Medine ile kiyas karsisindaki
yeri hakkindaki goriisleri ayrintili olarak analiz edilmistir. Ayrica, onun eserinin hilaf tiirtinde
kaleme alinmis olmasi, yalnizca bireysel goriislerini degil, donemin ilmi tartismalarini da
yansitmasi bakimindan énem arz etmektedir. Calisma, ayni zamanda Ibnii’l-Kassar'in usdli
yaklasimlarinin Kadi Abdiilvehhab (6.422/1031), Baci (6. 474/1081), ibn Riisd (6. 520/1126) ve
Karafi (6. 684/1285) gibi 6nde gelen Maliki alimleri {izerindeki etkilerini de incelemektedir. Onun
metodolojik katkilari, Maliki mezhebinin sonraki doénemlerde sistematiklesmesine ve usfl
tartismalarinin derinlik kazanmasina zemin hazirlamistir. Sonug itibariyle ibnii’l-Kassar'in usfl
anlayisy, rivayet ile akil arasindaki iliskiyi yeniden konumlandiran ve deliller arasi1 catismalari
cozmeye yonelik usGli énerileriyle, IslAm hukuk diisiincesinin gelisim seyrine kayda deger
katkilar sunmustur. Onun ilmi mirasi, erken donem Maliki us@liinden klasiklesmis sistematik
yapiya gecis siirecinde 6nemli bir halka olarak degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Haber, Usil, Maliki Mezhebi, ibnii’l-Kassar.

The Notion Of Report (Khabar) And Its Epistemological Value According To The Maliki
Usiil Scholar Ibn Al-Qassar

Abstract

The Prophet Muhammad not only clarified the relationship between God and His servants in
Islam, but also articulated numerous legal rules and practical directives that govern individuals’
rights and responsibilities within society. In addition, he provided explanations and guidance
concerning the interpretation of the Divine Book (the Qur’an) and providing guidance aimed at
making human life livable. The epistemic status of these prophetic statements (hadith/akhbar)
has long been a subject of extensive debate within the disciplines of hadith and usil al-figh. This
study examines the scholarly persona of the Maliki jurist and legal theorist Ibn al-Qassar (d.
397/1006), the historical context in which he lived, and his contributions to the highly contested
discussions on khabar and its epistemic value in Islamic legal theory. Raised in Baghdad-one of
the intellectually vibrant centers of the Abbasid period-Ibn al-Qassar stands out as a prominent
figure among the early Maliki theorists. His scholarly work contributed not only to the internal
development of the Maliki school but also secured an influential position within the broader
trajectory of Islamic legal theory. The study focuses particularly on Ibn al-Qassar’s conception of
khabar. In this regard, his positions on the epistemic and practical value of mutawatir and ahad
reports, as well as his assessment of the place of khabar al-wahidvis-a-vis amal ahl al-Madina and
qiyas, are analyzed in detail. The fact that his work was composed in the genre of khilafliterature
is noteworthy, for it reflects not only his individual views but also the broader scholarly debates
of his time. The study further investigates the impact of Ibn al-Qassar’s methodological approach
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on leading Maliki authorities such as Qadi ‘Abd al-Wahhab (d. 422/1031), al-Baji (d. 474/1081),
Ibn Rushd (d. 520/1126), and al-Qarafi (d. 684/1285). His methodological contributions helped
pave the way for the later systematization of the Maliki school and enriched subsequent
discussions in usil al-figh. In conclusion, Ibn al-Qassar’s approach to reconciling transmitted
reports, rational inquiry, and evidentiary conflicts constitutes a notable contribution to Islamic
legal theory. His intellectual legacy represents a crucial link in the transition from early Maliki
legal theory to the more systematized classical tradition.

Keywords: Hadith, Report (Khabar), Ustl, Maliki School, Ibn al-Qassar.

Giris

Islam hukuk diisiincesinde bilgi kaynaklarinin hiyerarsisi, ozellikle haber
tiirlerinin delil degeri lizerinden sekillenmis; bdylece her mezhep, kendi ustl gelenegi
icinde “haber” kavramini teorik ve metodolojik olarak yeniden tanimlama ihtiyaci
duymustur. Bu tartismalarin merkezinde yer alan temel mesele, haberin dini-hukuki bilgi
tretiminde ne 6l¢iide baglayici oldugu, hangi sartlar altinda hiiccet sayilabilecegi ve diger
delil tiirleriyle olan iliskisel konumudur.

Usll-i fikih literatiirlinde yer alan “haber” kavrami, esasen hadis ilmi
terminolojisinde kullanilan “hadis” kavramiyla anlam bakimindan ortiismektedir.
Ustlciilerin nazarinda “haber”, dogrudan Hz. Peygamber’e nispet edilen soz, fiil ve
takrirlerin nakledilmesi anlaminda “hadis”i ifade eder.! Bu sebeple usiil-i fikih eserlerinde
mistakil bir baslik halinde yer alan “babu’l-ahbar”
ibaret olmay1p hadis rivayetinin ilm1 kiymeti ve bilgi meydana getirmedeki vazifesine dair
gelistirilen nazari bir tartisma zeminidir.

Bu boliimlerde “haber”in mahiyeti, degeri ve imkani yalnizca nakil zincirinin
sithhati bakimindan degil, 7/m kavrami cercevesinde de ele alinmistir. Ustllciilere gore
“haber”, hiikiim istinbatinda delil olabilmesi i¢in belirli sartlara baghdir; boylece tarihi bir
aktarim hiviyetinden siyrilarak ilim vasfi tasiyan bir bilgi nev‘ine doniisiir. Bunun
sonucunda “haber”, ustl geleneginde sirf nakledilen bir metin olmayip bilginin
mesruiyetini ve dogrulugunu tesis eden bir delil ¢cesidi olarak goriilmiistiir.3

Bu noktada hadis ilmi ile ustl-i fikih arasindaki yakin iliski dikkat ¢ekicidir. Her iki
disiplin de naklin sihhati, ravinin giivenilirligi ve rivayetin delil olma kudreti gibi ortak
meselelerle ilgilenir; ancak metodolojik odaklar1 farkhidir. Hadisgiler, haberi sened ve
metin boyutlariyla tahlil ederek rivayetin sahihligini teknik oOlgiitlerle belirlemeye

boliimleri, bir nakil disiplininden

calisirken; ustlciiler, ayni haberi delil olma niteligi ve bilgi dogurucu giicii bakimindan ele
alir. Bu fark, hadis ilminin tarihi-tenkit¢i yoniiyle usil-i fikhin nazari-istidlali yoniini
birbirini tamamlayan iki boyut haline getirir. Bu cercevede ustlciilerin gelistirdigi “haber-
i vahid,” “miitevatir,” “meshir” “mirsel” gibi kategoriler, hadis ilminin teknik
siniflandirmalarinin nazari diizeyde yeniden anlamlandirilmis bigimleridir. Ustilciiler bu
tasnifleri, rivayetlerin sihhatini belirlemenin yaninda, onlarin bilgi degeri ve delil olma
kudreti iizerine hiikiim kurmak icin kullanmislardir. Boylece “haber”, hadis ilminden fikih

1 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Ttirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/27.

2 Furkan Cakir, Fikih Ustliinde Haber Nazariyesi (Ankara: TDV Yayinlari, 2023), 54.

3 M. Hayri Kirbasoglu, A/ternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002), 52.
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ustline intikal ettiginde, nakilden nazariyeye ve rivayetten istidlale uzanan bir doniisiim
gecirmistir.t

Son yillarda iilkemizde yapilan akademik c¢alismalar, hadis ile usll-i fikih
arasindaki iliskiyi daha derinlemesine inceleme egilimindedir. Ozellikle keldAm ve fikih
ustlciilerinin haber anlayislarini konu edinen bu arastirmalar, biiylik 6l¢iide hadis
anabilim dalinda hazirlanmis lisansiistii tezler ve makalelerden olusmaktadir. S6z konusu
calismalar, ele aldiklar1 meseleler itibariyle, hadis ilmi ile usil-i fikih arasinda tarihsel
olarak var olan metodolojik yakinlasmay1 daha gortniir kilmakta ve bu iki disiplinin ortak
epistemolojik zemini lizerine yeni degerlendirmeler sunmaktadir. Bu incelemeler, hem
mezhebi diizeyde (6rnegin Mu'tezile,5 Zeydiyye,c Hanefi,” Safii,2 Hanbeli®) hem de
miiellifler bazinda (Cassas,° Ebu’l-Hiiseyin el-Basri,? Fahreddin er-Razi,:2 ibn Teymiyye:s
gibi) “haber”in yalnizca rivayet disiplini acisindan degil, bilgi dereceleri ve delil degerleri
bakimindan da tartisildigini géstermektedir. Bu baglamda, hadis ile fikih uslii arasindaki
ilmi irtibat, Islam diisiincesinde nakil ile akil arasindaki iliskinin nasil kuruldugunu
anlamak acisindan da temel bir 6neme sahiptir. Zira ‘haber’, hem metnin dogrulugunu
teminat altina alan bir nakil araci, hem de hiikmiin istidlaline zemin hazirlayan bir bilgi
kaynagidir.

Bu calismanin temel amaci, yukarida zikredilen arastirmalarin bir devami olarak,
hadis ilmine ait ‘haber’ kavramini erken dénem Maliki usilciilerinden Ibnii’l-Kassar’in
nazariyesi ¢ercevesinde incelemektir. Bu dogrultuda, seri delillerin ikinci kaynagi olan
hadisin bir usil alimi tarafindan nasil yorumlandigini ortaya koymak; ayrica hadis ile fikih
usilii arasindaki metodolojik irtibat1 ve IV. (X.) yiizy1l islim diisiincesinde ‘haber’in hangi
teorik zeminde konumlandirildigini tespit etmek hedeflenmektedir.

Bu teorik zeminde Maliki usll diisiincesi, “haber” meselesine 6zgiin bir yaklasim
gelistirmistir. Maliki ekoli, 6zellikle amel-i ehl-i Medine gibi tecriibi ve kolektif pratiklere
dayali bilgi formlarini, ¢cogu zaman ahad haberden daha gii¢lii bir delil olarak
degerlendirmistir. Bu yaklasim, mezhebin yalnizca hadise degil, amel, kiyas ve makasid
gibi rasyonel ve toplumsal gostergelere de ilim ifade eden bir deger atfettigini
gostermektedir. Maliki usilciiler, rivayetlerin sadece isnad temelli incelenmesini yeterli

4 Bayram Kanarya, Hadisin Fikih Usiliinde Kaynak Degeri -Fahreddin er-Razi Uzerine Bir Inceleme-
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 75.

5 Hiiseyin Hansu, Mu’tezile’nin Hadis Anlayisi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2002).

6 Kadir Demirci, Zeydiyye nin Hadis Anlayisi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2005).

7 ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife’'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2010).

8 Hiiseyin Giileg, Safii Fikih Usiliinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002).

9 Ramazan Ozmen, Hanbeli Ustlciilerin Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018).

10 Nejla Hacioglu, e/l-Fusiil fil-Usil’ [simli Eseri Baglaminda Cassds’in Hadis Imindeki Yeri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010).

11 Yasin GCagdas, e/-Mii'temed Eseri Isiginda Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin Hadis ve Siinnet Anlayisi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

12 Kanarya, Hadisin Fikih Usiliinde Kaynak Degerl.

13 Ridvan Kalac, /bn Teymiyye’nin Usill Diistincesinde Hadis (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023).
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gormemis; onlarin ameli ve akll baglam iginde degerlendirilmesi gerektigini
savunmuslardir. Béylece haber, Maliki geleneginde hem nakli otoriteyi hem de amell
tecrubenin bilgi tiretici giiciini birlestiren bir konuma yerlesmistir.1+

Bu cercevede, IV./X. yiizyilin baslarinda yasamis olan Ebu’l-Hasen Ali b. Omer el-
Bagdadi bilinen adiyla ibnii’l-Kassar, Maliki usiiliiniin rasyonel yoniinii temsil eden énemli
isimlerden biridir. Onun e/-Mukaddime fi’l-usd/ adli eseri, yalnizca Maliki mezhebi
acisindan degil, klasik usl-i fikih literatiirii icinde de “haber”in mabhiyeti, tasnifi ve ilmi
degeri bakimindan kayda deger bir teorik katki sunmaktadir.

Ibnii'l-Kassar'in ilmi sahsiyetini dogru bicimde degerlendirebilmek icin, onun
yetistigi Irak Maliki ekolliniin tarihsel ve entelektiiel arka planina bakmak gerekir. Bu
ekol, Malik b. Enes’in (6. 179/795) 6grencilerinin Medine’de edindikleri ilmi mirasi farkl
cografyalara tasimalariyla tesekkiil etmis; ozellikle Basra ve Bagdat, erken dénemden
itibaren bu gelenegin 6nemli merkezleri haline gelmistir.:s Malikiligin Irak’taki ilk giiclii
temsili Basra’da ortaya ¢ikmis; Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Abdurrahman b. Mehdi (6.
198/813) ve Abdullah b. Mesleme el-Ka‘nebi (6. 221/836) gibi alimler, Hanefl fikih
anlayisina kars1 Medine ekoliiniin amel ve rivayeti 6nceleyen biitlinciil yontemini sistemli
bir alternatif olarak sunmuslardir. Basra’da temelleri atilan bu ilmi yonelis, Ahmed b. el-
Mu‘azzel (6. 240/854) ve Kad1 Ismail b. Ishak el-Cehdami (6. 282/896) tarafindan devam
ettirilmis; ardindan Bagdat’a tasinarak burada miistakil bir Maliki tedris geleneginin
olusmasina zemin hazirlamistir.t6

Bagdat’ta ekoliin ikinci doniim noktasi, “Irak Malikilerinin reisi” olarak anilan Ebi
Bekir el-Ebheri'nin (6. 375/986) faaliyetleridir. el-Ebheri, ilmi bagimsizligina 6zen
gosteren, diizenli tedris halkalar1 kuran ve mezhebin usili ¢izgisini kurumsallastiran bir
isim olarak 6ne ¢ikmistir. Onun talebeleri arasinda Ibnii'l-Kassar, ibnii'l-Cellab (6.
378/988) ve Ebi Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) gibi isimler yer almis, boylece Irak
Malikiligi hem fikih hem usil alaninda koklesmistir. V./XI. ylizyillda Bagdat'taki Maliki
varlig1 zayiflasa da Kadi1 Abdiilvehhab el-Bagdadi'nin (6.422/1031) Misir’a hicreti, ekoliin
ilm1 mirasinin baska bir merkezde yasamaya devam etmesini saglamistir.1?

Bu tarihsel zemin, Ibnii’l-Kassar’in ilmi kisiligini anlamak bakimindan 6énemli bir
detaydir. Zira el-Ebheri’nin dogrudan 6grencisi olan ibnii'l-Kassar, hocasindan aldig
Maliki mirasi, Irak ekoliiniin metodolojik titizligiyle birlestirerek 6zgiin bir ustli yaklasim
gelistirmistir. Boylece o, Maliki diisiincesinin Irak kolunu hem sistemlestiren hem de
sonraki nesillere tagsiyan 6nemli bir halka olmustur.

14 Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/524-525.

15 Ali Hakan Cavusoglu, /rak Maliki Ekolii (1I1.- V. /IX.-X.yy.) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2004), 11.

16 Ebu’l-Fazl Iyaz b. Misa b. iyaz Kadi lyaz, Tertibul-medirik ve takribu’l-mesélik li-ma’rifeti a’limi
mezhebi Malik (Magrib: Vezaratu’l Evkaf ve Suuni’l-islimiyye, 1983), 7/70; Cavusoglu, /rak Maliki Ekolii
{1IL-V./IX.-X yy.), 133; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27 /522.

17 Kaya, “Malikl Mezhebi”, 27 /521; Cavusoglu, lrak Maliki Ekolii (1IL.-V./IX.-Xyy.), 226.
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1. Ibnii'l-Kassar’in Hayati ve ilmi Kisiligi

Hayat1 hakkinda sinirhi bilgiye sahip oldugumuz Ibnii’l-Kassar, Abbasiler dsnemine
tekabiil eden bir silirecte, muhtemelen hicrl 320-330 yillar1 arasinda® yahut IV. (X.)
yuzyilin ilk ¢ceyreginde Bagdat'ta diinyaya gelmistir.?® Klasik biyografi kaynaklarinda tam
adi Kidi Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi el-Maliki seklinde
kaydedilmektedir.20 Nisbesindeki el-Bagdadi, dogum yeri olan Bagdat’a; el-Maliki ise
mezhebi aidiyetine isaret etmektedir.2! “Ibnii’l-Kassar” lakabinin ise, muhtemelen babasi
veya dedelerinden birinin “kumas agarticiigl” (kassdr) meslegiyle istigal etmesinden
otiirii verilmis oldugu ifade edilmektedir.22 ibnii’l-Kassar, uzun yillar ilmi faaliyetlerini
stirdiirdiigli Bagdat'ta hicrl 397 (1007) yilinda vefat etmistir.z3

ibnii’'l-Kassar, yalnizca doneminin 6nde gelen fakihlerinden biri degil, ayni
zamanda usil-i fikih alaninda 6zgiin katkilar sunmus bir alimdir. Irak Maliki ekoliiniin
kurumsallasmasinda ve fikri kimliginin sekillenmesinde 6nemli bir rol listlenmistir.
Cagdasi EbQ Zer el-Herevi, (6. 434/1043) onu “tamidig1 Malikiler icinde fikih bilgisi en
yetkin alim” olarak nitelendirmistir.2+ Hanefl ve $afii niifuzunun yogun oldugu Bagdat'ta,
Maliki mezhebinin ilm{i varligini koruyan ve siirdiiren az sayidaki isimden biri olarak da
anilmistir.

IImi tahsilini biiyiik 6l¢iide Bagdat’ta, 6zellikle Mans(r Camii ¢evresindeki Maliki
tedris halkalarinda gergeklestiren Ibnii’l-Kassar, basta Eb(i Bekir el-Ebheri olmak iizere
devrin onde gelen hocalarindan dogrudan istifade etmistir. Bununla birlikte, yalnizca
Maliki cevrelerle sinirli kalmayip farkli medreselerdeki ders halkalarina da katilarak
doénemin ¢ok yonli ilmi atmosferinden faydalanmistir. Ayrica hadis ve diger Islami
ilimlerde derinlesmek amaciyla Basra basta olmak iizere gesitli sehirlere ilmi seyahatlerde
bulunmustur.zs

Egitimini tamamladiktan sonra Bagdat’ta miiderrislik ve kadilik yapan Ibnii’l-
Kassar, tedris faaliyetleriyle Irak Maliki geleneginin devamliligin1 saglamis, en 6nemli
Ogrencisi olan Kad1 Abdiilvehhab araciligiyla bu mirasi sonraki kusaklara aktarmistir.

Gilintimiize ulasan iki temel eseri bulunmaktadir: Uyiinii’l-edille i mesaili’l-hildfve
el-Mukaddime fi’l-usiil.2

e Uyiniil-edille, Maliki mezhebini merkeze alarak diger mezheplerin goriislerini
karsilastirmali bicimde ele alan bir hilaf eseri olup, metodolojik titizligi ve delil

18 Mustafa MahdGm, “Dirase”, Mukaddime fi usili’l-fikh (Riyad: Daru’l-Mu’allime li'n-Nesr ve’t-Tevz?,
1999), 23.

19 Abdulhdmid b. Sa’d b. Nasir es-Suidi, “Dirase”, Uyiinu’l-edille fi mesdilu’l-hildf beyne fukahdi’l-emsar
(Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 2006), 1/20.

20 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubeld, thk. Su‘ayb
el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 17/107.

21 slam Demirci, “Maliki Fakihi ibnii'l-Kassar'in Hayati, Eserleri ve Usil Goriisleri”, [s/dim Hukuku
Arastirmalari Dergisi 36 (2020), 421.

22 Sufdi, “Dirase”, 1/19.

23 Ahmed b. All EbG Bekr el-Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 2002), 13/496; Siikrii Ozen, “ibnii’l-Kassar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/104.

24 Kadi lyaz, Tertibu’l-medarik,7/70;

25 Zehebi, Nubeld, 17 /107.

26 Suiidi, “Dirase”, 1/20.
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temellendirme bigimiyle erken dénem mukayeseli fikih literatiiriiniin segkin

orneklerindendir.

o el-Mukaddime fi’l-usil ise aslinda Uyinii’l-edillénin giris kismi olarak kaleme
alinmisken zamanla mistakil bir usil-i fikih eseri haline gelmistir. Hicri IV. asirda
telif edilmis bu metin, Maliki usil geleneginin en eski 6rneklerinden biri olarak
kabul edilir.

Eser, 51 “bab” ve 12 “fasil”’dan olusan bir diizene sahip olup, 6zellikle illet, delil ve
istinbat konularinda 6zgiin tespitler icermektedir. Uslubu genellikle acik ve 6zliidiir;
nakillerde sahis isimlerinin 6n plana ¢ikmasi, erken donem ilmi aktarimin rivayet
merkezli karakterini yansitmaktadir.

Ibnii’l-Kassar hem Maliki usil geleneginin erken donem kodlarini temsil eden hem
de mezhepler arasi tartisma usuliinii olgunlastiran bir ilim adamidir. Bu ¢alisma, onun
habere dair anlayisin1 e/-Mukaddime fi’l-usii/iizerinden merkeze alacak; kullanilan niisha,
Mustafa Mahdm tahkikli baskisi (Riyad: Darti'l-Mu’allime, 1999) esas alinacaktir.

2. Ibnii'l-Kassar’a Gére Haber ve Haberin Epistemolojik Degeri

Ibni'l-Kassar, e/-Mukaddimée de “haber” kavramina dair agik ve ayrintili bir tanim
vermeksizin, konuyu dogrudan iki ana baslik altinda ele almaktadir. Bununla birlikte, daha
once de ifade ettigimiz gibi eserin hilaf tislubuyla kaleme alinmis olmasi, onu yalnizca
teorik cerceve sunan bir metin olmaktan ¢ikararak, donemin yogun tartisma konularini
da ihtiva eden bir yapiya kavusturmustur. Bu baglamda miiellif, hicri IV. asir usil
tartismalarinda 6zel bir yer isgal eden miirsel hadis meselesini de inceleme alanina dahil
etmis; boylece haber teorisini, donemin aktiiel ilmi ve metodolojik miinazaralariyla
irtibatlandirmistir.

2.1. Miitevatir Haber

2.1.1. Miitevatir Haberin Tanimi

“Miitevatir” kelimesi, sozliikte “birbirini ardi ardina takip etmek; zaman araliklari
bulunsa dahi bu stirekliligin kesintiye ugramamasi1” seklinde tanimlanmaktadir. Terimin,
“tek” anlamina gelen vitrkokiiniin ziddi olarak “art arda gelen” anlamini tasiyan bir yapiya
sahip oldugu belirtilmektedir.2”

[stilahi baglamda miitevatir haber, epistemolojik olarak dogrulugu kendi
yapisindan bilinebilen, bagka bir delile ihtiya¢c duymaksizin kesin bilgi (i/m-i yakin) ifade
eden haberdir. Bu baglayici bilgi degeri, haberin belirli sartlar altinda ve kendine 6zgii bir
rivayet yontemiyle aktarilmis olmasini gerektirir. Miitevatirligin 6ziinii olusturan bu nakil
tarzinda, haberi aktaran ravilerin ayni anda degil, farkli zaman dilimlerinde ve birbirini
takip eden silsileler halinde bilgiyi intikal ettirmeleri esastir. Bu siireklilik hem haberin

27 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), "vtr" 5/273; Ebu’l-
Hasan Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbu't-ta’rifat thk. Adil Enver Hidir (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2007) "miitevatir" 199; H. Yunus Apaydin, “Miitevatir’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/208-211; Hiiseyin Hansu, Miitevatir Haber -Bilgi
Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri- (Van: Bilge Adamlar Yayinlari, 2008), 89.
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giivenilirlik diizeyini hem de onu zanni bilgi kategorisinden ¢ikararak yakin mertebesine
yuikselten temel kriteri teskil etmektedir.2s

2.1.2. Ibnii'l-Kassar’a Gére Miitevatir Haberin Bilgi ve Amel Degeri

ibnii’'l-Kassar, el-Mukaddimée de miitevatir haber konusunu ele alirken, esasen
Malik b. Enes’in konuya iliskin metodolojik tavrini takip etmekte ve bu cercevede kendi
degerlendirmelerini sunmaktadir. Ona gore, ravi sayilarinin tek tek zikredilmesine gerek
duyulmayan, nakil zincirinin ¢oklugu ve yayginlig1 sebebiyle sohret kazanan haberler
hiiccet niteligi tasir. Bu baglamda, namaz vakitlerinin belirlenmesi, haccin sihhatini
dogrudan etkileyen riikiinler yahut kiblenin Beytii'l-Makdis’ten Kabe’ye cevrilmesi gibi
Hz. Peygamber’den tevatiir yoluyla intikal eden rivayetler, bu tiir haberlerin tipik
ornekleridir.2®

Ibnii'l-Kassar, miitevatir haberin bilgi degerini dért kurucu esas iizerinden
temellendirmektedir:

Kesin bilgi ifade etmesi: Miitevatir haber, akli ve nakli deliller agisindan inkari
miimkiin olmayan bir bilgi diizeyi sunar.

Dinen ve hukuken kabul zorunlulugu: Miitevatir haberin reddi, yalnizca ilmi bir
hata degil, ayn1 zamanda itikadi sonuclar doguran bir tutum olarak degerlendirilir
(inkarinin kifrii gerektirmesi).

Haber verenlerin dogrulugunu garanti etmesi: Ravilerin sidkini bizzat nakil bigimi
ortaya koydugundan, sened analizine gerek duyulmaz; dolayisiyla bu tiir haberlerle amel
etmek vacip olur.

Zanni ortadan kaldirmasi: Yalan tlizerinde birlesmeleri aklen miimkiin olmayan
sayida ravi tarafindan aktarilmasi, habere yonelik siipheyi tamamen ortadan kaldirir.3°

Ibni'l-Kassar'in bu ifadeleri, onu Maliki usill geleneginin sadik bir mensubu
kilmakla birlikte, haber nazariyesini saglam bir ilmi zeminde tertip eden erken déonem
ustllciler arasina konumlandirmaktadir. Onun yéntemi, rivayetin nakil yogunlugu ile bilgi
kesinligi arasinda dogrudan bir irtibat kurmakta ve bu suretle miitevatir haberin
baglayiciligini yakin esasina dayanan bir ¢ergeveye oturtmaktadir.

ibnii’'l-Kassar, el-Mukaddimede miitevatir haberin bilgi degerini nazari bir
cercevede aciklarken, bu tiir haberlerin islaim immeti nezdindeki kabuliinii de icma
seviyesinde bir mutabakata dayandirmaktadir.3t Ona gore, farkli sehirlerde tesekkiil etmis

28 Osman b. Abdirrahman ibnu’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, thk. Naruddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 267;
Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker, thk. Niruddin Itr (Dimagk:
Matba’atu’s-Sabah, 2000), 81; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Tedribii’r-Ravi,
-Hadis Usiilii-, ¢ev. M. Enes Topgiil - Faik Ak¢aoglu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg1
Yayinlari, 2019), 2/1098; Apaydin, “Miitevatir”, 32/208; Hansu, Miitevatir Haber -Bilgi Degeri ve Islam
Diistincesindeki Yeri-, 90.

29 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Muhammed el-Bagdadi ibni’l-Kassar, el-Mukaddime £i usili’l-fikh, thk.
Mustafa Mahdim (Riyad: Daru’l-Mu’allime li'n-Nesr ve’t-Tevz{’, 1999), 209-210.

30 [bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 210-211.

31 Konunun diger mezheplerin usil eserlerindeki icma boyutuna dair bkz., Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas,
el-Fusal fi’l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (istanbul: Mektebetu’l-irsad, 1994), 3/35-36; Muhammed
b. Ali Ebu’l Hiiseyin el-Basri, e/-Mi'temed fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimesk: el-
Ma’hadu’l-Ilmi el-Faransi, 1964), 2/551; Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra’ Ebl Ya'la, e/-'Udde fi usiili’l-
fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Miibaraki (Riyad, 1993), 3/841; Ebu’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah
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mezhebi ekollere mensup, fetva ve kazaya esas tegskil eden, goriisleri hilaf literatiiriinde
yer bulan seckin fakihler ile biitiin immet, miitevatir haberin hiiccet degeri lizerinde
gorus birligi icerisindedir. Dolayisiyla bu tir haberleri yalnizca Ehl-i Siinnet ¢izgisinden
sapan, dinden ¢ikan veya iimmetin dinin temel meselelerindeki ittifakindan uzaklasan
kimseler inkar etmektedir.s2

Ibnii'l-Kassar, miitevatir haberin kapsamini ser? meselelere ek olarak
peygamberler, tilkeler, devletler, gecmis devirler ve o donemlerde yasamis sahsiyetlere
dair tarihi bilgilerle; Cin ve Horasan gibi gorsel tecriibenin disinda kalan bolgelere iliskin
malumati da i¢ine alacak sekilde genisletmekte ve biitiin bu bilgilerin tevatiir yoluyla sabit
oldugunu vurgulamaktadir. Bu meyanda, miitevatir haberi reddeden kimsenin, tutarl
olmak isterse, bu tiir tarihi ve cografi bilgilerin tamaminda da stipheye diismesi gerekir.33

Ibnii'l-Kassar’a gore boylesi bir tereddiit, ilmi bir tenikuzdan ibaret olmayip,
bilerek hakikatten yiiz cevirme ve gercegi gordiigii halde kabul etmeme tavridir. Boyle bir
yaklasim, akl-1 selim ehlinin takip ettigi dogru yoldan sapma sayilir ve ilmi itibar
zedeleyen bir davranis olarak gorilir. Bu cercevede miiellif, miitevatir haberi inkar
etmenin hem nazari ilim bakimindan gecersiz hem de dini ve tarihi vakialar karsisinda
batil bir tutum oldugunu ifade etmektedir.3+

Ibnii'l-Kassar'in bu istidlali, miitevatir haberin hiiccet olusunu nakli esaslarla
birlikte akli gereklilikle de temellendirdigini gostermektedir. Boylece miitevatir haber,
serl baglayiciliginin yaninda aklin hiikmiine dayanan kiilli bir bilgi mertebesine
ylkseltilmis olmaktadir.ss

2.2. Ahad Haber

2.2.1. AhaAd Haberin Tanimi

Arapca “vahid” (aals) kelimesi sozliikte “bir, tek” anlamina gelmekte olup, bu
kelimenin haber lafzina izafe terkibiyle (haberti’l-vdhid) veya sifat tamlamasi seklinde
(haberun vihidun) kullanilmasiyla olusan haber-i vihid terimize hadis ve haber
epistemolojisinde teknik olarak “tek bir ravinin, bir baska kisiden naklettigi haber”
anlaminda kullanilmaktadir. Terimin ¢ogul sekli olan 4hdd (2~)) ile birlikte (haberti’l-
dhad, ahbaru’l-dhad) zikredildiginde ise, kelimenin literal anlami1 “birden fazla kisinin
naklettigi haberler” olmakla birlikte, hadis usilii literatiirtinde terminolojik bir genisleme
gecirerek, rivayet sayis1 bakimindan tevatiir derecesine ulasmayan biitiin haber ¢esitlerini
kapsayan iist bir kategori haline gelmistir. Bu baglamda 4h4d kavrami, sadece tek ravi

el-Ciiveyni, e/-Burhin f usili’l-fikh, thk. Salah b. Muhammed (Beyrut: Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, 1997),
1/217; Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfa -Islam Hukukunun Kaynaklari-, gev.
H. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik Yaynlari, 2017), 294-295; Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi,
el-Mahsil fi usidli’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyad el-Ulvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 4/324;
Ali b. Muhammed Seyfuddin el-Amidi, e/-/hkdm fi usilil-ahkam, thk. Abdurrezzak Afifi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islami, 1985), 2/27; Ebu’l-Abbas Sihabeddin Ahmed b. [dris b. Abdirrahim el-Karifi, Serhu
Tenkihi’l-fusdl fi ilmi’l-usal, thk. Nayif b. Abdurrahman (Amman: Daru’l-Feth, 2020), 676.

32 [bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 211.

33 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 211.

3¢ [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 212.

35 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 213.

36 [bn Manzir, Lisinii’l-Arab, "vhd" 3/446-447; Ciircani, Kitabu't-ta’rifdt, "hbr" 97.
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zincirine dayanan rivayetleri degil, ayn1 zamanda birkag kisi tarafindan nakledilmis olsa
bile tevatiir sartlarini1 tasimayan tiim rivayet tiirlerini de icine alan bir semsiye terim
olarak islev gormektedir.3”

2.2.2. Ibni'l-Kassar’a Goére Ahad Haberin Bilgi ve Amel Degeri

Ibnii’'l-Kassar, e/-Mukaddime de haber-i vahidin belli bir tanimini yapmamaktadir.
Onun giindem konusu ettigi sey haber-i vahidin bilgi ve amel degeridir. Miitevatir haber
kisminda da oldugu gibi esasen Malik b. Enes’in yaklasimin1 merkeze almakta ve bu
goriisii hem nakli hem akli delillerle temellendirmektedir. Ona gore, adil bir ravinin rivayet
ettigi haber, her ne kadar tevatiir derecesinde kesin bilgi (i//m-i yakin) ifade etmeyip zanni
bilgi diizeyinde kalsa da ser‘an onunla amel etmek vaciptir.3 ibnii’l-Kassar bu yaklagimiyla
haber-i vahidin baglayiciligini yakin seviyesindeki bilgi kesinliginden ziyade seri hiiccet
olusuna dayandirmaktadir. Fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu da bu goriisii paylasarak, amell
baglayicilikla yakini bilgi arasini ayiran us@li bir ¢izgi ortaya koymuslardir.°

Ibnii'l-Kassar, Malik b. Enes’in uygulamalarindan érnekler vererek bu goriisiin
pratige yansimasini somutlastirmaktadir. Nitekim alic1 ile saticinin meclis dagilmadan
muhayyer olduklar1 (h1ydrii’l-meclis)* meselesinde de oldugu gibi Malik b. Enes, haber-i
vahide dayanmistir. Bu 6rnekler, Maliki usil diisiincesinde haber-i vahidin teorik bir

37 ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi nuhbeti’l-fiker, 34; Talat Kocyigit, Hadis Istilahlar
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 22; Ali Osman Koc¢kuzu, Riviyet
llimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikit ve Tesri Yonlerinden Degeri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg
Yayinlari, 1988), 78-79; Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/34.

38 |bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 212-213.

39 Eb(i Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle -Islam Hukukunun Kaynaklari-, gev.
Abdulkadir Sener - Ibrahim Caliskan (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 221-222; Ebu’l Hiiseyin el-Basri, e/-
Mii'temed fi usili’l-fikh, 2/573; Ebl Ya'l4, el-"Udde fi usiili’l-fikh, 3/859; Ebu’l-Velid Suleyman b. Halef
el-Baci, el-Munteka serhu’l-Muvattd’ (Misir: Matba‘atu’s-Sa‘ade, 1332/1914), 6/236; amlf, [hkdmii’l-
fusiil ff ahkdmi’l-usil, thk. Abdullah Muhammed el-Cebburi (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1989), 1/303-
308; Amidi, el-fhkim £ usilil-ahkim, 2 /51; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusidl, 688; Ebli Muhammed
Celaleddin Omer b. Muhammed el-Hucendi el-Habbazi, el-Mugnf f7 usiili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar
Beka (Mekke: Merkezu’l-Buhiisi’l-ilmi ve Thyai’t-Turasi’l-islami, 1403), 194.

40 Meclis Muhayyerligi (Hiyarii'l-Meclis): Meclis muhayyerligi, akid meclisinde bulunan taraflarin, bedenen
birbirlerinden ayrilmadiklar1 siirece, tek tarafli iradeleriyle akdi feshetme hakkina sahip olmalari
seklinde tanimlanmaktadir. Bu hak, “Alic1 ve satici ayrilmadiklar: siirece muhayyerdirler.” hadisinden
istinbat edilmistir. iImam Malik, EbQi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi, e/-Muvatta (istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992), "Biliy('" 38; Ebli Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, SaAih, thk. Izzuddin Dali vd.
(Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale Nasirdn, 2015), "BiiyG' 45 (No: 2006); Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
Miislim, Sahih, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetli’'r-Risale Nasir(in, 2016), "Bly{'" 43-44 Safii ve
Hanbeli ekolleri, hadiste gecen “ayrilma” (teferruk) ifadesini lafzl anlamiyla, yani fiziksel olarak
meclisten bedenen ayrilma biciminde yorumlamis; bu nedenle, akid tamamlandiktan sonra taraflar
bedenen ayrilmadiklari stirece tek tarafli olarak akidden dénebilme imkan tanimislardir. Buna karsilik
Hanefi ve Maliki ekolleri, ayni ifadeyi s6zle ayrilma ( teferruk bi’l-istirdti) seklinde tevil etmis; taraflarin
iradelerinin birbirine uygun bigimde beyan edilmesiyle akdin baglayici hale gelecegini, ayrica bu konuda
6zel bir sart kosulmamissa tek tarafli olarak fesih hakkinin bulunmayacagini kabul etmislerdir. Meclis
muhayyerligini kabul edenler agisindan bu hak, iki durumdan biriyle sona erer: (i) Taraflarin akid
meclisinden bedenen ayrilmasi, (ii) taraflarin akdin baglayici olmasini acik¢a tercih ettiklerini beyan
etmeleri. H. Yunus Apaydin, “Muhayyerlik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/25-30.
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kabulle birlikte ameli-hukuki hiikiim istinbatinda da islevsel bir delil olarak kullanildigini
gostermektedir.+t

ibnii’l-Kassar, haber-i vahidin hiiccet degerini temellendirmek iizere Hucurat
slresi 6. Ayeti merkeze almaktadir.#2 Ibnii'l-Kassar bu ayeti, ravinin adaletinin bizzat
rivayet ettigi haberden anlasilmayacagini gosterecek sekilde tefsir eder. Ona gore fasik ile
adil kimse nakil bakimindan ayni hiikiimde olsayd, Kur'an'in 6zellikle “fasik”1 zikretmesi
abes olurdu. Boylelikle ayet, zimnen adil ravinin haberinin makbul oldugunu, fasigin
haberinin ise tahkike muhta¢ bulundugunu beyan etmis olur.43

Ibni’'l-Kassar'in bu yorumu, haber-i vahidin kabul sartlarim1 “ravinin siibjektif
giivenilirliginden” ziyade “serl metinlerdeki ayirt edici wvurgular” {zerinden
temellendiren 6zgiin bir yaklasim sergilemektedir. Bu tavir, sonraki Maliki ustlctilerde de
goriilecek olan su metodolojik ilkenin erken bir formunu yansitmaktadir: Haber-i vahidin
baglayiciigi, katiyyete degil, serl delil olarak taninmis bir giivenilirlik Kkriterine
dayanmaktadir.#+

Bu meyanda Ibnii'l-Kassar, haber-i vahidin hiiccetligini kabul etmeyen
yaklasimlara karsi hem usiil mantifi hem de Kur'an'in dilsel ve normatif yapisindan
cikarimlar yaparak gii¢lii bir savunma insa etmektedir. Boylelikle onun pozisyonu, Maliki
ustl gelenegi icinde zanni delillerin amell baglayiciigi meselesinde 6nemli bir
epistemolojik referans noktasi haline gelmistir.+s

ibnii’'l-Kassar, el-Mukaddimée de haber-i vahidin ilmi mertebesini incelerken, onun
kesin bilgi ifade etmedigini a¢ik bicimde ortaya koymaktadir. Ona gore, haber-i vahid ile
kesin bilgi elde edilemeyeceginin en 6nemli gostergesi, bu tiir bir haberi isiten herkesin,
miitevatir haberde oldugu gibi ayn1 bilgi seviyesine ulasmamasidir. Miitevatir haberin ilim
ifade ettiginde goris birligi olmasina karsilik, haber-i vahidin bu noktada mutabakat
saglayamamasi, onun tabiat1 geregi zanni bilgi diizeyinde kaldigini gésterir. Bu baglamda
ibni'l-Kassar, haber-i vahidi, dogrulugundan kesin olarak emin olmasak da sahitligini
kabul etmek zorunda oldugumuz adil bir sahidin beyanina benzetmektedir.+

Nitekim Ibnii’l-Kassar'in belirttigine gore baz itiraz sahipleri, Hucurat suresinin 6.
ayetindeki “bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak icin”
ifadesini, haber-i vahidin zanni olusu ve hata veya yalan ihtimali sebebiyle ondan
sakinmayi gerektiren bir delil olarak ileri siirmiistiir. Ibnii’l-Kassar ise bu yoruma karss,
burada “cehalet” kelimesinin salt “bilinmezlik” degil, “ahmaklik, ihmalkarlk ve kinamay1
gerektiren bicimde caiz olmayan bir fiili isleme” anlaminda kullanildigini belirtmektedir.
Ona gore, bazi durumlarda cehalet sebebiyle kinama miimkiindiir; fakat eger cehalet
yalnizca “bilinmezlik” yahut “hata” anlamina indirgenecek olsaydi, hatali davranisin
kinanmasi anlamsiz ve 6l¢lisiiz olurdu.+

41 bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 213.

42 “Fy iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza
pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastirin.”

43 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 214.

4 Bacl, fhkdmii’l-fusil ff ahkdmil-usil, 1/303-308; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 689.

45 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 215.

46 [bni’l-Kassar, e/-Mukaddime, 215-216.

47 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 216.
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Ibni'l-Kassar, bu tevili iki delille pekistirmektedir: Birincisi, ayn1 ayette gecen
“yaptiginiza pisman olmamak icin” ifadesidir. Pismanlik, ancak yapilmasi yasaklanmis bir
fiili isleme durumunda s6z konusu olabilir. Bu da ayetteki cehaletin yalnizca “bilinmezlik”
degil, normatif acidan sakincali bir davranisa isaret ettigini teyit eder. Ikincisi ise, eger
haber-i vdhiddeki bu zannilik ve olasi bilinmezlik, onun delil kabul edilmemesinin illeti
olsaydi, ayni illet sebebiyle iki adil sahidin sahitliginin de kabul edilmemesi gerekirdi.
Halbuki Kur’an, iki sahidin beyaninin kabuliinii emretmekte ve bununla hiikiim vermeyi
mesru kilmaktadir. Bu durum, cehalet gerekgesiyle haber-i vahidi reddedenlerin
iddiasinin gecersizligini ortaya koymaktadir.+

Ibnii'l-Kassar'in bu degerlendirmesi, onun epistemoloji ile normatif baglayicilik
arasindaki ayrimi net bicimde tesis ettigini gostermektedir. Ona gore, haber-i vahidin
baglayiciligl, kesin bilgi liretme kapasitesinden degil, giivenilirligi ser‘i delillerle teyit
edilmis nakil yollarina dayali olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yoniiyle ibnii’'l-Kassar,
zanni delillerin hukuki-hiikmi baglayiciliini mesrulastiran erken dénem usilciilerin
basinda gelir ve bu baglamda, haber teorisinin normatif boyutunu katiyyetin 6tesinde
temellendiren 6zgiin bir yaklasim ortaya koymaktadir.#

2.2.3. Ibnii'l-Kassar’in Miirsel Haber’e Yaklagimi

Miirsel kelimesi, sozliikte “gondermek, salivermek, birakmak” anlamlarina gelen
irsal (Jw_¥") masdarindan tiiremis olup, lugavi baglamda “serbest birakilmis, zincirsiz”
anlamimi tasimaktadirs® Istilahi agidan miirsel hadisin tanimi hem usilciiler ile
muhaddisler arasinda hem de her iki grubun kendi icindeki donemsel temsilciler arasinda
farklhilik arz etmektedir. Bu farkliligin temelinde, isnad zincirindeki kopuklugun (inkitad’)
hangi noktada meydana geldigine dair metodolojik yaklasimlar yatmaktadir.5:

Erken donem muhaddisleri, miirseli senedinde tek bir ravinin atlandig1 rivayet
olarak tamimlamis ve bu baglamda onu teknik olarak munkati’ hadis ile esdeger
gormiuslerdirsz Usllciiler ise adalet ve zabt vasfina sahip bir ravinin, kesintisiz isnada
dayanmaksizin dogrudan Hz. Peygamber’e nispetle aktardig: rivayeti miursel kabul etmis,
burada esas o6lglt olarak senedin zahiren muttasil olmamasini esas almislardir.s3 Geg

48 bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 217.

49 bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 218.

50 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 'rsl' 11/821.

51 Salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slAm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/52.

52 Ebd Said Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Alai Salahuddin el-Alai, C4dmi‘u’t-tahsil f ahkdmi’l-merdsil, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1986), 30-34; Selahattin Polat, Miirse! Hadisler ve
Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 65; Konunun akademik
bir diizeyde miizakeresi i¢in bkz., Ridvan Kalag - Hayrullah Engin, “Miirsel ve Miidelles Rivayetler -ibnii’l-
Mibred el-Makdisi (6. 909/1503) Ozelinde”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi7/1 (2020), 55-
56.

53 Safii, er-Risdle, 249; Ebu’l Hiiseyin el-Basri, el-Mii'temed fi usili’l-fikh, 2/143; BAaci, e]-l';érét yIE]
maTifeti’l-usil vell-vicize fi ma‘ne’d-delil, thk. Muhammed Ali Ferkus (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
islémiyye, 1997), 239. Ebli Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, e/-Bahru’l-muhit fi
usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kutubi, 1994), 6/338; Razi, e/-Mahsil fi usili’l-fikh, 4/650; Civeyni, el-
Burhén i usiili’l-fikh, 1/242; Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id ibn Hazm, e/-fhkdm £ usiili’l-ahkam,
thk. Ahmed Zemerli - Abdurrahman Zemerli, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2016),3/131; Ebl Ya'la, e/-"Udde
fi usili’l-fikh, 2 /74; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 723.
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donem muhaddisleri ise miirseli, senedin son halkasinda sahéabi tabakasinin atlandig
rivayet tlirii olarak tanimlamis; tabiin ravinin dogrudan “Rastlullah soéyle buyurdu”
seklindeki ifadeleri bu kapsamda degerlendirmistir.54

Ibnii'l-Kassar, miirsel rivayetlerin delil degeri baglaminda o6zellikle adil ve

miiteyakkiz ravilerin naklettigi miirselleri, isnadi muttasil miisned hadislerle ayni bilgi
degeri statlisiinde degerlendirmektedir.>s Bu goriis, Malik b. Enes’in bizzat kendi rivayet
ve fetva pratiginde gézlemlenen yaklasimin usili diizeyde formiile edilmis halidir. Nitekim
Malik b. Enes, Hz. Peygamber’in bir sahidin beyani ve davalinin yemini ile hiikiim verdigini
bildiren miirsel rivayetise aktarmis ve bununla amel etmistir. Aynm1 sekilde, miisterek

54

55

56

ibnu’s-Salah, ‘Uliimu’l-hadis, 51-52; Ahmed b. Ali Eb{i Bekr el-Hatib el-Bagdadji, el-Kifdye i ilmi’r-rivdye,
thk. Eb{ Ishak ibrahim b. Mustafa (Misir: Mektebetii ibni Abbas, 2002), 384; Muhammed b. Abdillah
Hakim en-Nisabiiri, Marifetu ‘ulumi’l-hadis, thk. Ma’zem Huseyn (Beyrut: Daru fhyai’l-‘Uliim, 1998), 32.
Ibnii'l-Kassar, e/-Mukaddime, 220. Miirsel hadisin hiiccet niteligine sahip olup olmadig meselesi, fikih
uslii ve hadis metodolojisi literatiiriinde énemli bir ihtilaf konusudur. Alimlerin bu husustaki gériisleri
ii¢ ana yaklasim altinda toplanabilir:

1. Mutlak Hiiccet Kabulii: Miirsel hadis, herhangi bir ilave sart aranmaksizin baglayici delil olarak kabul
edilir. Bu goriis, Malik b. Enes, Eb( Hanife ve Mu‘tezile’'nin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir. Ebu’l
Hiseyin el-Basri, el-Mii'temed fi usili’l-fikh, 2/150-151; Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymerd,
Mesalilii’l-hilaf I usilil-fikh -Fikih Usiliinde Ihtilafli Konular, ¢ev. M. Rahmi Telkenaroglu (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 182-183; Serahsi, Usiili’s-Serahsi, 1/360; Amidi, el-fhkim £ usili’l-
ahkam, 2/123; ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2010), 200.

2. Mutlak Red: Miirsel hadis, hi¢bir sekilde baglayic delil olarak goriilmez. Bu goriis, muhaddislerin
cogunlugu, Zahiriler, Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet, ayrica Maliki alimlerinden ibn Abdilberr ve
Bakillani tarafindan savunulmustur. Razi, el-Mahsiil fi usili’l-fikh, 4/650; Ebl Ya'la, e/l-"Udde fi usili’l-
fikh, 3/906-3/917; Karafl, Serhu Tenkihi’l-fusil, 723.

3. Sarth Kabul: Miirsel hadis, yalnizca biiyiik tabiilerin rivayetleri s6z konusu oldugunda ve bu rivayet;
baska bir miirsel, sahih bir miisned, sahabi kavli veya alimlerin cogunlugunun goriisii ile desteklenmisse
hiiccet kabul edilir. Bu yaklasim, Safii'ye nispet edilen goriisler arasinda en sahih olani kabul edilmistir.
Nitekim Safii, er-Risdle'sinde bu goriisii dile getirmis; Nevevi, Beyhaki ve Hatib el-Bagdadi gibi 6nde
gelen Safil dlimleri de bu yaklasimi teyit etmistir. Safii, er-Risdle, 249; Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye i ilmi’r-
rivdye, 384; Suyti, Tedribii’r-Ravi, -Hadis Usiilii-, 1/408. Baci, rivayeti miirsel olarak nakleden ravinin,
sika olanlarla olmayanlar arasinda ayrim yapmaksizin rivayette bulunmasi halinde, bu tir miirsel
rivayetlerle amel edilmesinin caiz olmadig1 hususunda goriis birligi bulundugunu belirtmektedir. Baci,
[hkamii’l-fusil ff ahkdmi’l-usil, 1/272. ibn Abdilberr de ayni konuda icma bulundugunu nakletmistir.
Ebl Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdilber, et-Temhid limé fi’l-Muvatta’ mine’l-me’inf ve’l-
esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-'Ulvi, Muhammed Abdulkadir el-Bekrl (Magrib: Vizaretii 'Um{mi’l-
Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1387), 1/30. Bununla birlikte, ibn Hacer, s6z konusu meselede ihtilafin
mevcut oldugunu kaydederek bu icma iddiasini tartismaya acmigtir. ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ‘ala
kitabi [bni’s-Salah, thk. Rebi’ b. Hadi Umeyr (Medine: imadetu’l-Buhusi’l-ilmi, 1984), 2/541; Saldshuddin
el-Alal, Cadmi‘u’t-tahsil T ahkdmi’l-merasil, 42.

Malik b. Enes, Ca‘fer b. Muhammed ve babasi isnadiyla rivayet ettigi miirsel hadiste Hz. Peygamber’in
“Bir sahit ve davalinin yemini ile hiikiim verdigini” nakletmektedir. Malik b. Enes, “Akdiye” 5. Ayni
rivayet, Safil tarafindan da hem merfii hem de miirsel olarak aktarilmistir. Safii, Musnedu’l-imim es-
Safif thk. Mahir Yasin el-Fahl (Kuveyt: Sirketu Garras, 1425/2004), merfd hali ibn Abbas’tan 4/18 (No:
1709) miirsel hali ise Sa‘id b. Miiseyyeb’den 4/19 (No: 1711) nakledilmistir. Konuyla ilgili
degerlendirmesinde Beyhaki, bu hadisin Ca‘fer b. Muhammed’den bir grup tarafindan yine miirsel olarak
rivayet edildigini, ayrica Sa‘id b. Miiseyyeb’in miirselleri arasinda da yer aldigin1 belirtmektedir. Eb{
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 10/281 (No: 20634). Bununla birlikte hadis, sahih bir isnad ve merfi
sekliyle de nakledilmistir. Nitekim Miislim, Ibn AbbAs’tan merfii olarak rivayet ettigi hadisinde Hz.
Peygamber’in “yemin ve sahid ile hiikiim verdigini” kaydetmistir. Miislim, "Akdiye" 3. Ayni rivayet, Cabir
b. Abdillah ve Eb(i Hureyre’den de farkl senedlerle nakledilmistir. Eb{i sa Muhammed ibn isa et-Tirmizi,
Siinenu’t- Tirmizi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.) "Ahkam" 13 (No: 2368); Siileyman b. el-Es‘as Eb{i
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mallarda ortaklara taninan siif’a hakkina dair miirsel rivayet ile,5” hayvanlarin verdikleri
zararin tazmin sorumluluguna iliskin Bera b. Azib rivayeti dess onun tarafindan miirsel
olarak nakledilmis ve fikhi hiikkme esas alinmistir.s®

Ibnii'l-Kassar'in aktarimina gore, Malik b. Enes miirsel hadisin hiiccet olusunu su
arglimana dayandirmaktadir: Miirsel hadisi rivayet eden ravi, kendisinden naklettigi kisiyi
isim vermeksizin zikrettiginde, fiilen o kisiyi ta‘dil etmis olmaktadir. Zira adalet vasfina
sahip olmayan birinden rivayette bulunmayacagina dair giiven, bu tavrin temelini
olusturur. Bu nedenle, sika ve zabt sahibi bir ravi, isnadini kasten kapatiyorsa, bu durum
onun nezdinde rivayet ettigi kisinin adalet ve giivenilirlik vasfinin sabit oldugu anlamina
gelir. Boylece, ismi belirtilmeyen ravi hakkinda arastirma yapma ytikiimliiliigii diiser; zira
bilgi tek tarafli olarak miirsil ravide bulunmaktadir.s

Ibni'l-Kassar, bu yaklasimi tarihsel bir pratikle de desteklemektedir. Sahabe, tabiin
ve tebeu’t-tabiin nesilleri, hadis rivayetinde zaman zaman isim zikrederek, zaman zaman
da isnadi kapali bicimde aktarmislardir. Bu rivayet tslubu, 6zellikle erken donem Maliki
geleneginde miirselin delil kabul edilmesinin 6rfi ve amell zeminini tegkil etmektedir.
Nitekim ibnii’l-Kassar, Maliki fakihler arasinda miirsel hadisin hiiccet oldugu konusunda
icma bulundugunu, muhaddislerin de bu tir rivayetlerle amel ettiklerini
vurgulamaktadir.6t

2.2.4. Ahad Haberin Diger Delillerle ile Tearuzu

Ibni'l-Kassar 4had haberin kendi usiliine gore tamim ve bilgi degerini ifade
ettikten sonra hadis ilmi 1s181nda 4had haberin Maliki ustldeki amel-i ehl-i Medine ve
kiyas karsisindaki konumunu tartismaktadir. Bu baslik altinda ahad haberin her iki delil
ile tearuzu sonucunda ahad haberin bilgi degeri miizakere konusu edilecektir.

Davud, Siinenu Ebi Divud (Istanbul: Cagr Yayinlari, 1992), "Akdiye" 21 (No: 3610); Ebl Abdillah
Muhammed Ibn Yezid ibn Mace, Siinenu Ibn Mace (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), "Ahkam" 31 (No:
2368); Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk.
Su‘ayb el-Arnafit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 5/120 (No: 2968).

57 Hz. Peygamber, ortaklar arasinda heniiz taksim edilmemis mallarda siifa hakkinin bulunduguna
hitkmeden rivayet, Malik b. Enes tarafindan e/-Muvattada Eb( Seleme b. Abdurrahman ve Said b.
Miiseyyeb kanaliyla miirsel olarak nakledilmistir. Malik b. Enes, “Siif'a” 1. Bununla birlikte hadis, Buhard,
Eb( Davud, Beyhaki ve Tahavi'nin eserlerinde ise muttasil bir isnadla rivayet edilmis olup, béylece hem
mirsel hem de misned tariklerden gelen ¢ok y6nlii bir rivayet yapisina sahiptir. Buhari, "Siif'a" 1 (No:
2138); Ebu Davud, "Buy" 75 (No: 3515); ibn Mace, "Siifa" 3 (No: 2497); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibr3,
6/169 (No: 11554); Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu me’dni’l-dsar, thk.
Muhammed Ziihri Neccar-Muhammed Cadu’l-Hak (Beyrut: Alemu’l Kutub, 1994), 4/121 (No: 5987).

58 Malik b. Enes, "Akdiye" 37; ibn Mace, "Ahkam" 13 (No: 2332); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 39/97 (No:
23691); Beyhakli, es-Siinenii’l-kiibr4, 8 /484 (No: 17289); Tahavi, Serhu me'dni’l-4s4r, 3/203 (No: 5059).
ibn Abdilberr, et-Temhidde séz konusu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Her ne
kadar bu hadis miirsel olarak rivayet edilmisse de meshur bir hadis konumundadir. Onu dnde gelen
imamlar mirsel olarak nakletmis, giivenilir raviler rivayet etmis ve fakihler de bu hadisi delil olarak
kullanmislardir. Nitekim Medine’de fiilen bu hadis ilizerine amel edilmistir. Safii de, Sa‘id b. Miiseyyeb’e
nispet edilen miirsel rivayetleri incelediginde bunlarin sahih oldugunu tespit etmistir. Fakihlerin biiyiik
cogunlugu da bu tiir miurselleri hiiccet kabul etmis ve onlarla istidlalde bulunmustur. Dolayisiyla, s6z
konusu hadisin hem Medine ehli hem de Hicaz fakihleri tarafindan uygulanmis olmasi, onun delil
degerini ortaya koymaya yeterli bir géstergedir.” Ibn Abdilber, et-Temhid, 11/82.

59 Tbnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 222-223.

60 {bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 224.

61 [bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 225.
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2.2.4.1. Amel-i Ehl-i Medine ile Teiruz

Erken dénem islAm hukuk diisiincesinde, Medine’de yasayan sahabilerin vahyin
niliz{l stirecine dogrudan taniklik etmis olmalari ve bu sayede ilahf hiikiimlerin gayelerine
(makdasid) ve illetlerine dair derin bir kavrayis kapasitesine sahip olduklari, miictehidlerin
biiylik ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bir ilkedir.®?2 Bu dogrudan taniklik, bilgi
aktarimiyla birlikte hiikiimlerin anlam ve maksatlarini kavrama diizeyine de bir nitelik
saglamistir. Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri, sahabe ve tabiln nesilleri
araciligiyla Medine toplumunda kurumsallasmis, zamanla kusaktan kusaga intikal eden
istikrarli bir toplumsal pratik halini almistir. Boylece niibilivvet pratigi, Medine
toplumunun sosyal dokusu i¢cinde normatif bir diizen ve fiili gelenek olarak yasamaya
devam etmistir.63

Medine, niiblivvetin toplumsal karsilik buldugu; yani vahyin ilk muhataplarinin
giinliik yasamlarinda, siyasi diizenlerinde ve toplumsal iliskilerinde ilahi hiikiimleri tatbik
ettikleri merkezi bir sehir olmustur. Bu baglamda Medine, vahyin niiz{il mekani olmakla
birlikte tesri faaliyetinin son halini aldig1 ve fiill uygulama bi¢imlerinin sekillendigi bir
hukuk laboratuvar islevi gormiustiir.64

Bu tarihsel arka plan, Medine ehlinin amelini sadece yerel bir gelenek olarak degil,
niibiivvet pratiginin siireklilik arz eden bir tezahirii olarak degerlendiren yaklasimin
temelini olusturmustur. Fikih wus(li literatiirinde “‘amel-i ehl-i Medine” olarak
kavramlastirilan bu pratik, 6zellikle Maliki geleneginde normatif bir deger kazanmis ve
Medine icmai cergevesinde teorilestirilmistir.6> Bu noktada “amel” (kurumsallasmis fiill
gelenek) ile “icma” (miictehidlerin ittifaki yoluyla normatiflesme) kavramlari, Medine
toplumunun misterek uygulamalarini iki farkli dizlemde ifade eden tamamlayici
kategoriler haline gelmistir:

Tarihsel diizlemde: Sahabe-tabiin zinciriyle aktarilan ve toplumsal hayata sirayet
eden fiill uygulamalar.

Normatif diizlemde: Bu uygulamalarin miictehidlerce ittifakla onaylanarak
baglayici bir delil hiline getirilmesi.6®

ibnii'l-Kassar, Maliki mezhebinin temel prensiplerinden biri olan amel-i ehl-i
Medine’yi asil delillerden biri olarak kabul eder. Ona gore, Medine halkinin nakle dayali
olarak gerceklestirdigi veya nakle dayali oldugu zann-1 galiple sabit olan icmai, hiiccet
niteligi tasir ve onunla amel etmek vaciptir Bu goriis, dogrudan Malik b. Enes’in
metodolojisini yansitmaktadir; zira Malik b. Enes de nakli dayanaga sahip olan veya boyle
oldugu kuvvetle tahmin edilen Medine icmaini baglayici kabul etmistir.67

62 Musa Ismail, Amelu ehli’l-Medine ve eseruhii fi’-fikhi’l-Islimi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2004), 187-190.

63 {brahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi [slAm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/21.

64 Yasin Dutton, Farly Islam in Medina -M4lik and His Muwatta’- (London, United Kingdom: Bloomsbury
Academic, 2021), 63-64.

65 Donmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, 3/21.

66 Halit Ozkan, “Amel-i Ehl-i Medine’nin Klasik Usil-i Fikih Literatiiriindeki Yeri”, Genc Akademisyenler
[lahiyat Arastirmalari (Sempozyum), (2009), 97-98; Yasin Dutton, “Siinnet, Hadis ve Medine Ameli”, cev.
Yavuz Kéktas, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2 /4 (2002), 195.

67 [bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 226-227; Dutton, Early Islam in Medina -M&lik and His Muwatta’-, 68.
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Ibnii'l-Kassar, bu goriisii somut érneklerle desteklemektedir. Mesela, uzun siire
saklanamayan yas sebze ve meyvelerde®® zekat miikellefiyetinin bulunmamasi, Hz.
Peygamber’den bu lriinler icin zekat alindigina dair sahih bir rivayetin gelmemesi ve
Medine halkinin uygulamasinin da bu yénde olmasi ile agiklanmaktadir. Ona gore, baska
bolgelerden muhalif uygulamalar nakledilmis olsa dahi, Medine ehlinin istikrarl tatbikati
bu konuda baglayici delil teskil eder.%?

Ibni'l-Kassar, amel-i ehl-i Medine'yi miitevatir haber hiikmiinde degerlendirir.
Gerekgesi sudur: Hz. Peygamber, Medine'ye hicret etmis, orada yerlesmis, vahyin énemli
bir kismi burada inmis, fikhi hiikiimlerin ¢ogu orada tesri kilinmis ve son halini almistir.
Dolayisiyla Medine halki, bu tesri siirecine dogrudan taniklik etmis, Hz. Peygamber’in
emirlerini, fiillerini ve takrirlerini birebir gézlemlemistir.

Ibnii’'l-Kassar, bu tanikhig1 ii¢ boyutlu olarak tasnif etmektedir:

Emir: Hz. Peygamber’in sahabeye dogrudan yaptigi talimatlar.

Fiil: Hz. Peygamber’in bizzat icra ettigi ve sahdbenin 6rnek aldig1 davranislar.

Takrir: Sahabenin bir uygulamasina Hz. Peygamber’in sahit olup onu onaylamasi.”0

Bu cercevede Medine ehli, Hz. Peygamber’in hayatina dair bilgileri dogrudan ve
topluca nakletmistir. Medine’den ayrilan sahabi ve tabiin sayisinin sinirli olmasi sebebiyle,
diger bolgelerden gelen rivayetler cogunlukla 4h4d seviyesindedir. Buna karsilik
Medine’'de kusaktan kusaga intikal eden rivayet ve uygulamalar, hi¢cbir halkasinda haber-i
vahid seviyesine diismeyen bir nakil silsilesine sahip oldugundan miitevatir hiikmiini
korumaktadir.”?

ibnii’'l-Kassiar, muhtemel itirazlarn da karsilamaktadir: “Medineliler, Hz.
Peygamber’in hayatina dair bazi bilgileri diger bolgelerden gelen rivayetlerle 6grenmis
olabilir” itirazina cevaben, bu tiir rivayetleri nakledenlerin de aslinda Medine asilli raviler
oldugunu, dolayisiyla bu nakillerin de Medine rivayet geleneginin bir parcasi oldugunu
vurgulamaktadir. “Veda hacci Mekke’de gerceklesti; Medineliler bu olaylara tanik
olamamistir” itirazina cevaben ise, Medinelilerin de veda haccinda Hz. Peygamber’in

68 [bnii'l-Kassar'in eserinde yer verdigi rivayet, asil lafzi itibariyla “Aiaa <l g uaidl & (i (Yesil sebzelerden
zekat yoktur) seklindedir. Bu lafizla rivayet, Bezzar ve Darekutni'nin eserlerinde gegmektedir. Eb{i Bekir
Ahmed b. Amr b. Abdulhalik el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzir el-Bahrii’z-zehhar, thk. Mahftizurrahman
Zeynullah (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1988), 3/156-157 (No: 940); Ebu’l-Hasan Ali b. Omer
ed-Darekutni, Siinenu’d-Darekutni, thk. Suayb el-Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004),
2/476-477 (No: 1907). Tirmizi’de ise rivayet, “#( b (8" (Onlarda herhangi bir sey yoktur) seklinde
nakledilmektedir. Tirmizi, "Zekat" 13 (No: 638). Rivayetin sithhat durumu hakkinda Bezzar, hadisin
miirsel oldugunu belirtirken; Tirmizi, senedinin saglam olmadigini ve bu konuda Hz. Peygamber’den
sahih bir rivayetin bulunmadigini ifade etmistir. ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-habir ff tahrici eh4disi’r-
réafiiyyi’l-kebir, thk. Muhammed es-Sani b. Omer b. Misa (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 2007), 3/1334;
Muhammed Nasiriiddin Elbani, /rvdu’-galil ff tahrici ehddisi menari’s-sebil, (Beyrut: el-Mektebu'l-
Islami, 1985), 3/291. Mezhepler, yas sebze ve meyvelerden zekat alinmasi meselesinde farkh goriisler
serdetmislerdir. Incelemelerimiz 1s131nda, Malik b. Enes’in, bu konuda amel-i Ehl-i Medine'yi esas alarak
yas sebze ve meyvelerden zekat alinamayacagi goriisiini benimsedigi goriilmektedir. Buna karsilik,
diger baz1 mezhepler ise s6z konusu rivayeti delil kabul ederek ayni sonuca ulasmis; yani yas sebze ve
meyvelerden zekatin vacip olmadigi kanaatini dile getirmislerdir. Vehbe Zuhayli, [slam Fikhi
Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale Yayinlari, 1994), 3/306-314.

69 bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 228.

70 {bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 228-229.

71 [bnii’'l-Kassar, el-Mukaddime, 229-230.
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yaninda bulunarak hem menasike hem de hac dis1 uygulamalara taniklik ettiklerini ve
bunlar bizzat naklettiklerini belirtmektedir. “Mekke ehlinin icmai da ayni sekilde hiiccet
olmaz m1?” sorusuna ise, teorik olarak benzer sartlar saglanirsa Mekke ehlinin icmainin
da naklf hiiccet olabilecegini kabul eder. Ancak fiiliyatta Medine disindaki bolgelerde boyle
bir nakll icmain olusmadigini, zira rivayet zincirlerinin bir halkasinda haber-i vahid
seviyesine diisiildiigiinii ifade etmektedir.”2

Ibni'l-Kassar'in yaklasimi, amel-i ehl-i Medine’yi yalnizca fikhi bir 6rf veya yerel
icma degil, miitevatir derecesinde baglayici bir nakli delil olarak konumlandirmaktadir.
Ona gore bu delil, hem teorik (epistemolojik) hem de tarihi-tecriibi temellere dayanir ve
haber-i vahid seviyesindeki rivayetlere kiyasla ac¢ik bir tistlinliik tasimaktadir. Bu nedenle
haber-i vahid ile amel-i ehl-i Medine’nin tearuzunda baz alinacak oncelikli delil -
orneklerde de oldugu gibi-73 amel-i ehl-i Medine’dir.74

2.2.4. Ahad Haberin Kiyas ile Tedruzu

Maliki usil disiincesinde tartismali meselelerden biri, haber-i vahid ile kiyas
arasinda bir tedruz gerceklestiginde hangisinin o6ncelikli delil kabul edilecegi
problemidir.’5 Ibnii'l-Kassar, el-Mukaddime de Maliki gelenegin i¢ tartismalarin1 ve bu

72 {bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 230-232.

73 Malik b. Enes’in Muvattada ii¢ yliz ¢ meselede degisik lafizlarla amel-i ehl-i Medine’yi delil olarak
aldigina dair érnekler i¢in bkz., Atiyye Muhammed Salim, Amelu ehli’l-Medine (Medine: Daru’l-Cevhere,
1426), 19-43.

74 1bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 232.

75 Fikih ustliinde haber-i vahid ile kiyas arasinda tearuz meydana geldiginde hangisinin tercih edilecegi
konusunda farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklasimlari su sekilde 6zetlemek gerekirse:

1. Haber-i vahidin kiyasa takdimi: Bu goriise gore, catisma durumunda haber-i vahid kiyasa tercih edilir.
Bu yaklasim, cogunluk ulema tarafindan benimsenmistir. Erken dénem Hanefi fakihlerinin ekserisi de
bu goriistedir. Baci de ayni tercihi yaparak haberi kiyasa takdim etmistir. BAci, /hkdmii’l-fusil fi
ahkdmi’l-usil, 1/598; Sems{’l-eimme Ebli Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usal/ii’s-
Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa Efgani (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2021), 1/338; Habbazi, e/-Mugni fi
usili’l-fikh, 207.

2. Kiyasin haber-i vihide takdimi: Bu goriis, Malik b. Enes’ten nakledilen rivayetlere dayanmakta olup
Malikilerin cogunlugu tarafindan benimsenmistir. Kadi lyaz, et-Tenbihatu’l-mustenbita ‘ali’l-kutubi’l-
Mudevvene ve’l-muhtelita, thk. Muhammed el-Vesik - Abdulmun’im Humeyti (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1432/2011), 1/176; Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Riisd ibn Riisd, e/-Mukaddematii’l-
miimehhedit thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 3 /483; Karafi, Serhu
Tenkihi’l-fusil, 736.

3. Ravinin vasiflarina bagh sartli tercih: Buna gore, eger hadisi rivayet eden ravi fikih ve igtihad
ehliyetine sahip bir alim olarak taniniyorsa, onun rivayeti kiyasa tercih edilir. Ancak ravi daha ziyade
rivayet ve zabt yoniiyle temayiiz etmis fakat fikhi istinbat kudreti zayif biri ise bu durumda kiyas 6ne
alinir. Ancak zaruret hallerinde veya re’y imkaninin titkendigi durumlarda haber-i vahid tercih edilir. Bu
goriis, Isa b. Eban (6. 221/836), Debiisi (6. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090
[?]) tarafindan benimsenmis, bircok Hanefi miiteahhir fakih de onlar1 takip etmistir. Serahsi, Usilii’s-
Serahsi, 1/339; Habbazi, el-Mugni f7 usili’l-fikh, 207.

4, Tarih ve tercihe bagvurma gériisii: Bu yaklasima gore, haber ile kiyas arasindaki ¢atisma, oncelik-
sonralik iliskisi (tarih) ya da disaridan gelen bir tercih (muraccih) vasitasiyla ¢éziimlenmelidir. Bu
goris, Bakillant (6. 403/1013) tarafindan savunulmustur. Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 736.

5. Kiyasin mukaddimelerine bagh ayirim: Buna gore, kiyasin 6nciilleri kat? delillere dayaniyorsa kiyas
tercih edilir; ancak zanni nitelikteyse haber-i vahid 6ne alinir. Ebu’l Hiiseyin el-Basri, e/-Mii'temed i
usuli’l-fikh, 2/162; Razi, el-Mahsil fi usili’l-fikh, 4/431; Amidi, el-ihkim £ usilil-ahkim, 2 /118.
Konunun akademik boyuttaki miizakeresi i¢in bkz., Murat Nergis - Adnan Memduhoglu, “Maliki
Mezhebinde Haber-i Vahid ve Kiyas Tearuzu”, /lahiyat Akademi Dergisi 16 (2022),113-138.
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konudaki ihtilaflardan bahsetmektedir. Ibnii'l-Kassar'in ifade ettigine gore, eger haber-i
vahid ile kiyas arasinda boyle bir tearuz s6z konusu olursa ki, her ikisiyle ayni anda amel
etmek imkansiz hale gelirse, bu durumda kiyas haber-i vahide tercih edilmelidir. ibni’l-
Kassar, bu goriisiin baz1 Maliki fakihlerce benimsendigini ve Malik b. Enes’in de bu
goruste’® oldugunu belirtmektedir.””

Ibnii’l-Kassar bu yaklasimini su gerekceye dayandirmaktadir: Haber-i vahidin bilgi
degeri sinirlidir; ¢iinki bu tiir rivayetlerde nesih, tahsis, ravinin adalet veya zabtindaki
zaaf, hata, unutma ve hatta kasith rivayet uydurma (kizb) ihtimalleri daima mevcuttur.
Buna karsilik kiyasta, illetin tespitinde yanilma ihtimali harig, benzer tiirden ihtimaller
bulunmamaktadir. Dolayisiyla, kiyasta hatanin vuku bulma alanmi daha sinirhidir. Bu
sebeple, kiyasin haber-i vahidden daha kuvvetli bir delil oldugu kabul edilmekte ve ¢eliski
durumunda kiyasin tercih edilmesi gerektigi sonucuna ulasilmaktadir.”8

Ibnii'l-Kassar'in yaklasimi, Maliki gelenegin kendi icindeki farklihiklar: da gozler
ontline sermektedir. Zira baz1 Maliki fakihler, haber-i vahidin zann-1 galib ifade etmesi ve
Hz. Peygamber’e nispetle dogrudan bilgi tasimasi sebebiyle kiyasa takdim edilmesi
gerektigini savunurken; Ibnii'l-Kassar gibi diger bazi fakihler ise, yukarida zikredilen
ihtimallerden o6tiirti kiyasin daha saglam bir yontem oldugunu ileri stirmtislerdir.”?

Ibnii'l-Kassar'in kiyasin habere takdim edildigine dair dérnek olarak ele aldigi
meselelerden biri, kdpegin yaladigi kabin yedi defa yikanmasiyla ilgili rivayettir.80 Maliki
ustlciilere gore bu hiikiim, kdpegin necis olmasiyla degil, dogrudan nassin gerektirdigi
taabbiidi bir emir niteligi tasimasiyla aciklanmaktadir. EbQi Hureyre kanaliyla aktarilan bu

AAAAA

hadisin mahiyetinin tam olarak kavranamadigini ifade ederek képegin ev halkindan biri

76 Malik b. Enes’ten nakledilen rivayetlerde bu meseleye dair farkli goriisler bulunmaktadir. Nitekim
Medineli dlimler, onun goriisiiniin haber-i vahidi kiyasa takdim etmek y6niinde oldugunu aktarirken,
Irak kaynakli rivayetlerde Malik'in kiyasin habere tercih edilmesi gerektigi goriisinde oldugu
nakledilmistir. Baci, Thkimii’l-fusiilde kiyasin haber-i vahide takdim edilmesinin Maliki fakihlerin
cogunlugunca benimsendigini belirtmekle birlikte, ayni eserin devaminda kendi tercihinin haberin
kiyasa iistiin tutulmasi yoéniinde oldugunu ifade etmektedir. Baci, f/hkdmii’l-fusil ff ahkdmi’l-usil, 1/666-
667. Karaft'nin Serhu Tenkihil-fusil adli eserini tahkik eden Abdurrahman Haldll ise, Kadi
Abdiillvehhab’in (6.422/1031) e/-Mulahhasindan nakille, haberin kiyasa takdim edilmesinin Malikilerin
miitekaddimiin déneminde benimsendigini ifade etmektedir. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman el-
Karavi Abdurrahman HaldlQ, et-Tavdih fi serhi’t-Tenkih, thk. Belkasim b. Zakir b. Muhammed ez-Zebidi
- Gazl b. Miirsid b. Halef el-Uteybi (Kuveyt: Mektebetu’l-imam ez-Zehebi li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2020), 333.
Malik’e nispet edilen bu farkli rivayetlerin kaynagi, muhtemelen “kiyas” teriminin kullanim
farklhiliklarindan dogmaktadir. Zira kiyas, bir yandan teknik anlamiyla fikhi kiyasi ifade ederken, diger
yandan seri? kaidelerden birini kastedecek sekilde de kullanilabilmektedir. Bu noktada ibnii’l-Arabi
meseleyi su sekilde aciklamaktadir: “Bu ihtilaf, usdl-i fikhin tartismali bir konusuna dayanir. imam
Malik’'in gorisi de bu baglamda farkli sekillerde nakledilmistir. Mesele sudur: Haber-i vahid, ser1? bir
kaideye muhalif diistiigiinde onunla amel edilmesi caiz midir, degil midir? Malik bu konuda tereddiit
etmistir. Bununla birlikte, onun meshur ve asil kabul edilen goriisii sudur: Eger haber, baska bir ser
kaide tarafindan destekleniyorsa onunla amel edilir; fakat tek basina kalirsa terk edilir.” Ebli Bekir
Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Arabi, e/-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes, thk. Eymen Nasr El-Ezheri
- Ibrahim el-Ezheri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2011), 2/812.

77 [bnii’'l-Kassar, el-Mukaddime, 265.

78 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 266.

79 bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 267.

80 “Sizden birinizin kabini kpek yalarsa, o kabin temizligi onu yedi defa yikamaktir; ilk yikama da toprakla
yapilir.” Miislim, "Taharet" 91.
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gibi degerlendirildigini belirtmistir. Bu yaklasimin bir sonucu olarak, képegin yaladigi
kaptan abdest almanin namazin sihhatini etkilemeyecegi, yine kopegin sut kabindan
icmesinden sonra geride kalan kismin tiiketilmesinde bir sakinca bulunmadig1 kabul
edilmistir. Kaplarin yikanmasinin hiikmii hususundaki mezhep i¢i goriis ayriliklar: ise
hadisteki emrin viiciba mi1 yoksa nedbe mi delalet ettigi konusundaki degerlendirme
farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.81

Malikilerin kopegin zatinin necis olmadigina iliskin delilleri birka¢ noktada
yogunlasmaktadir: Kur’an’da avci kopeklerin yakaladiklarinin yenilebilir oldugunun
belirtilmesi;82 Hz. Peygamber’in egitimli kopegin tuttugu avin heladl oldugunu bildiren
beyani;83 av etinin yilkanmasinin gerekmemesi hususunda sahabe ve tabiin doneminde
olusan fiili icma;8* kopeklerin donemin Arap toplumunda ev ve ¢6l hayatinda yaygin
bicimde insanlarin etrafinda bulunmas1.8> Bu deliller, kdpegin zatinin necis oldugu
yoniindeki kanaati temellendirmeyecegi gibi, onun artifinin da temiz sayilmasi
gerektigini gostermektedir.8¢ Dolayisiyla Malikiler, kopegin bizzat necis olmadig, kaplarin
yikanmasinin ise taabbiidi bir emir oldugu gériisiinii benimsemislerdir. ibnii’l-Kassar'in
belirttigi bu mesele, Maliki usiiliinde kiyasin, haberle sabit olmus bir hiikme tercih edildigi
orneklerden biri olarak dikkat cekmektedir. Ayrica kedinin artiginin temiz kabul edilmesi,
kopegin de benzer sekilde insanlarin giindelik yasaminda siirekli temas halinde olmasi
sebebiyle, umiimii'l-belva ilkesi geregince istihsanen temiz sayilmasinin gerekgesi olarak
degerlendirilmistir.87

Sonug itibariyle, Ibnii'l-Kassarin bu meseledeki katkisi, haber-i vahidin
epistemolojik simnirlarini net bicimde ortaya koymasi ve kiyasin daha giivenilir bir bilgi
kaynag1 oldugu yoniindeki metodolojik vurgusudur. Boylece o, Maliki usiil geleneginde
rivayet-delil iliskisini yalnizca nakilci bir ¢ercevede degil, ayn1 zamanda akli kiyasin
giivenilirligini 6nceleyen bir epistemoloji i¢erisinde konumlandirmistir.88

Sonug

Bu calismada, ibnii'l-Kassar'in hayati, ilmi Kkisiligi ve onun haber ve haberin
epistemolojik degerine iliskin katkilarini ele alarak Maliki gelenegi icerisindeki konumu
ortaya konulmustur. Abbasiler déoneminde Bagdat'in zengin ilmi atmosferinde yetisen
ibnii'l-Kassar, o6zellikle Maliki usiliinde éne ¢ikmis ve bu yéniiyle mezhep ici ve
mezhepler arasi tartismalara kayda deger katkilar sunmustur.

81 Eb{i Said Sahniin Abdiisselam b. Sald b. Habib et-Ten{ihi es-Sahniin, e/-Miidevvene £ fiiri i’l-Malikiyye
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994), 1/115.

82 Maide, 5/4

83 Miislim, "Sayd" 3.

84 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Kassar, Uyiinu’l-edille ff mesaili’l-hilaf beyne
fukahdi’l-emsar, thk. Abdiilhamid b. Sa‘id b. Nasir (Riyad: Mektebett Melik Fahd, 1426), 2/734-735.

85 [bnii'l-Kassar, Uyiinu’l-edille, 2 /739.

86 Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetu’l-
muctehid ve nihdyetu’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/36.

87 Abdulkadir Tekin - Osman Sahin, “Malikilerin Necasetler ve Kadinlarin Ozel Halleriyle ilgili Cumhura
Muhalefet Ettigi Bazi Fikhi Meseleler”, Marifetname/Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2
(2024), 402-404.

88 [bnii'l-Kassar, el-Mukaddime, 267.
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Ibnii’l-Kassar'in haber anlayisina dair yapilan bu tetkiklerde o, miitevatir haberi
kesin bilgi ifade eden bir kaynak olarak kabul etmektedir. Ona gére miitevatir haber
hiiccettir ve bu husus Maliki mezhebinin yani sira diger mezheplerin de ortak kanaatidir.
ibnii'l-Kassar'in istidlali, miitevatir haberin hiiccet olusunu yalmz nakli delillere degil,
aklin gerektirdigi zaruri kabullere de dayandirdigini ortaya koymaktadir. Bu sebeple
miitevatir haber, ser? baglayiciliginin 6tesinde, aklin hiikmiiyle de teyit edilen kiilll bir
bilgi mertebesine ylikselmektedir.

Ibnii'l-Kassar'in dikkat ¢ceken yonlerinden biri de rivayet ile akil arasinda kurdugu
dengeli iliskidir. Ozellikle haber-i vahidin bilgi degeri iizerine yiiriittiigii tartismalar, onun
metodolojik yaklasiminin temel 6zelliklerini gostermekte; rivayetin hiiccet degerini
belirlerken hem nakli hem akli unsurlari birlikte degerlendiren bir ¢izgi izledigini ortaya
koymaktadir.

Haber-i vahidin amel-i ehl-i Medine ve kiyasa karsi konumundaki goriisleri, hem
Maliki geleneginde siiregelen farkli egilimlerin hem de usil-i fikih disiplininin genel
problemlerinin bir yansimasidir. Onun bu konudaki yaklasimi, rivayeti biitiinlyle
reddetmeyen; fakat onu ser’l kaideler ve akli ilkelerle birlikte degerlendiren bir
perspektife isaret etmektedir. Bunun yani sira miirsel rivayetlerin kabulii ve deliller
hiyerarsisi gibi alanlarda sergiledigi yaklasimlar, onun fikih us@lii icerisindeki 6zgiin
katkilarin ortaya koymaktadir. Ozellikle ravinin adaletine duydugu giiveni esas alarak
miirsel rivayetlerin kabuliine yonelik degerlendirmeleri hem hadis tenkidi hem de usiil
tartismalar1 agisindan dikkat cekicidir. Bu noktada, onun diisiincelerinin daha sonraki
kadar uzanan bir etkiler zinciri olusturdugu sdylenebilir. Tarihi baglam iginde
degerlendirildiginde Ibnii'l-Kassar, Maliki mezhebinin erken déneminden sonraki
sistemlesme safhasina geciste miihim bir kopri vazifesi gormustiir. Mezhep iginde yer
alan farkl rivayetleri bir araya getirip tahlil etmesi ve usiil meselelerini hem nazari hem
de amell yonleriyle ele almasi, onun ilmi ufkunun genisligini ortaya koymaktadir. Bu
sebeple Ibni'l-Kassar, yalnizca kendi devrinin degil, Maliki usiil geleneginin ilerleyen
asirlarda kazandig sekillenmenin de temel dayanaklarindan biri sayilir.

Sonug olarak, Ibnii’l-Kassar'in usil-i fikih alanindaki katkilar1 hem mezhep ici
gelismeler hem de Islam hukuk diisiincesinin genel metodolojisi bakimindan dikkate
deger bir onem tasimaktadir. Onun rivayet-akil dengesi, deliller arasindaki catisma
problemleri ve haber-i vahidin degeri lizerine yaptig1 tartismalar, giiniimiiz aragtirmalari
icin de ufuk acicidir. Bu baglamda Ibnii’l-Kassar, yalnizca bir tarihsel sahsiyet degil, ayn
zamanda Islam hukuk epistemolojisinin sekillenmesinde rol oynamis miihim bir diisiiniir
olarak degerlendirilmelidir.
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ibn Hacer el-Heytemf’'nin Sefaat Anlayisi: itikadi ve Mezhebi Bir inceleme*

Ozet

Bu calisma, ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567) sefaat anlayisini Islam mezhepleri tarihi
perspektifinde hem genel akaid cercevesindeki itikadi temeller, hem de mezhep baglamindaki
yorum ve yaklagimlar 1s131nda incelemeyi hedeflemektedir. islam mezheplerinin sefaat konusuna
yaklasimi, genel inang sistemleri dogrultusunda farklilik arz etmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri, Hz.
Peygamberin ve bazi salih kimselerin Allah’in izniyle sefaat etme yetkisine sahip olabilecegini
kabul etmektedir. Buna karsilik Miitezile ve Hariciler gibi bazi mezhepler, ilahi adalet ilkesini esas
alarak sefaatin mahiyetini reddetmis; 0Ozellikle biiylik giinah sahiplerinin affedilmesinin
adaletsizlik olacag1 gerekcesiyle sefaate imkan tamimamislardir. Sii gelenek ise, ozellikle
Imamiyye, sefaati Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt ve masum imamlara has bir hak olarak gériirken;
Zeydiyye bu konuda Miitezili goriise yakin durmaktadir. Calisma, Heytem1’'nin sefaat konusundaki
goruslerini Kur'an ve hadis verileri 1s18inda degerlendirmeyi ve bu goriisleri donemin diger
mezhebi yaklasimlariyla karsilastirmayr kapsamaktadir. Arastirmada nitel bir yontem
benimsenmis; klasik kaynaklar, 6zellikle Heytem1'nin kendi eserleri basta olmak iizere, literatiir
taramas1 ve Kkarsilastirmali analiz yontemleri kullanilmistir. Heytemi'nin Sefaati reddeden
mezheplere karsi gelistirdigi akll ve nakli savunular, onun Ehl-i Siinnet anlayisini savunma
cabasini agikea ortaya koymaktadir. Sonuc¢ olarak, Heytemi’'nin sefaat anlayisi, yalnizca Ehl-i
Siinnet c¢izgisinin korunmasina katki saglamakla kalmamis, ayn1 zamanda sefaatin Allah’in
rahmeti ve adaleti baglaminda nasil anlasilmasi gerektigine dair tutarli ve sistematik bir
perspektif sunmaktadir. Dolayisiyla Sefaat konusunu Heytem?'nin yaklasimi iizerinden ele alan bu
calisma, Ehl-i Siinnet ile diger islam mezhepleri arasindaki goriis ayriliklarin1 daha iyi anlamaya
katki saglamay1 hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Ehl-i Siinnet, Ahiret, Sefaat, ibn Hacer el-Heytemd.

Ibn Hajar al-Haytami's Understanding of Intercession: A Theological and

Sectarian Analysis™

Abstract

This study aims to examine Ibn Hajar al-Haytami’s (d. 974/1567) understanding of intercession
(shatfa‘a) within the framework of Islamic sectarian history, focusing both on its theological
foundations in general Islamic creed and on its interpretation within specific sectarian contexts.
The approach to intercession varies among Islamic schools of thought, reflecting their broader
theological systems. Sunni scholars generally accept that the Prophet Muhammad and certain
pious individuals may intercede by God's permission. In contrast, sects such as the Mu‘tazilites
and Kharijites reject the concept of intercession, primarily on the basis of divine justice, arguing
that forgiving major sinners would compromise God's justice. The Shi‘i tradition, particularly the
Imamiyya, regards intercession as a right exclusive to the Prophet, the Ahl al-Bayt, and the
infallible Imams, while the Zaydiyya adopt a position closer to the Mu‘tazilite view. The study
evaluates al-Haytami’s position on intercession in light of Qur'anic and hadith sources, comparing
his views with those of contemporary theological schools. A qualitative research method has been
adopted, incorporating classical sources—primarily al-Haytami’s own works—alongside
literature review and comparative analysis. Al-Haytami’s rational and scriptural arguments
against the sects that reject intercession clearly demonstrate his efforts to defend the Sunni
orthodoxy. In conclusion, al-Haytami’s perspective contributes not only to the preservation of
Sunni doctrine but also offers a coherent and systematic understanding of intercession within the

Bu calisma devam eden, "Ibn Hacer el-Heytem?'nin Siyasi ve itikadi Gériisleri” isimli doktora tezinden
tliretilmistir.

This study is derived from an ongoing doctoral dissertation titled “The Political and Theological Views
of Ibn Hajar al-Haytami.
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context of divine mercy and justice. By exploring the subject through al-Haytam1’'s approach, this
study aims to enhance understanding of the doctrinal divergences between Sunni Islam and other
Islamic sects regarding intercession.

Keywords: History of Islamic Sects, Ahl al-Sunnah, Hereafter, Intercession (Shafa @), Ibn Hajar al-
Haytami.

Giris

Islam diisiincesinde “sefaat”, hem kelime hem de terim anlami bakimindan itikadi
ve mezhebi tartismalarin merkezinde yer alan kavramlardan biridir. Sozliikte “¢ift olmak”
veya “birine yardim etmek”! anlamina gelen bu kelime 1stilahta ise bir kimsenin Allah
katinda baska biri adina bagislanma dilemesi anlaminda kullanilmaktadir.2 Sefaat,
ozellikle ahiret inanciyla baglantili olarak, bir miiminin affedilmesi i¢in araci olunmasi
seklinde tanimlanmis; farkli mezhepler bu konuya dair c¢esitli yaklasimlar gelistirmistir.

Kur’an-1 Kerim'de farkli baglamlarda sefaate deginilmis; bazi ayetlerde sefaatin
reddedildigi bazilarinda ise Allah’in izniyle miimkin oldugu ifade edilmistir.3 Bu
farkliliklar, islam mezhepleri arasinda sefaat ile ilgili cesitli teolojik tutumlarin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Ozellikle Mu‘tezile mezhebi, Allah’in adalet sifatini 6ne cikararak, giinahkar bir
kimseye affin yalmizca kendi ameliyle mimkiin olacagini savunmus ve sefaati
reddetmektedir.# Buna karsilik Ehl-i Stinnet yaklasimi, sefaati hem Kur’an’a hem de sahih
hadis rivayetlerine dayanarak savunmus, 6zellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiyamet
glinlinde immetine sefaat edecegi inanci temel kabul edilmistir.5

Heytemi'nin disiince yapisi, geleneksel fikih temelli bir zemin tlzerinde insa
edilmis olup, akidevi meselelerdeki sdylemleri ise bu birikimin izlerini tasimaktadir.
Fikih¢i kimligi, onu c¢ogunlukla metne dayali ve ihtiyathh bir sdyleme yoneltmis;
6zgunliigiinii ise daha ¢ok yorumlarda denge kurma ¢abasinda ve halkin dini pratiklerini
koruyucu tslubunda gostermektedir. Bu yoniiyle Heytemi, yerlesik Ehl-i Siinnet
cizgisinden sapmadan, donemin itikadl meselelerine cevap verirken hem aciklayici hem
de biitiinlestirici bir yaklasim sergilemektedir. Heytemi'nin sefaat anlayisi, genel olarak
Ehl-i Siinnet cizgisiyle uyumlu olsa da, 6zellikle Safii-Es‘ari gelenege mensup diger
alimlere kiyasla bu inanci toplumsal ve manevi boyutlariyla da degerlendirmesi agisindan
dikkat cekicidir. Ornegin, imam Nevevi (6. 676/1277), sefaati sahih hadisler 1s131nda
kabul eder ancak onu daha ¢ok akidevi bir mesele olarak islemektedir.¢ Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) ise, sefaati daha ziyade kelam1i bir mesele olarak ele alir ve onun teolojik

1 Ebu’l-Fadil Cemaleddin ibn Muhammed ibn Mukerrem ibn Munzir, Lisanu’-Arab (Beyrut: Miiessesetu’l-
A’lemili’l-Matbiiat, 2005), 8/186.

Z Ragibel isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Marife, 1961), 459.

3 el-Bakara 2/48; et-Taha 20/109; el-Enbiya 21/28.

4 Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcabbir, Fadiu’l-I tizl ve Tabakatu’l-Mu tezile, thk. Fuad
Seyyid (Tunus: Darii’'t-Tunusiyye, 1974), 207.

5 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Heytemi, es-Savd Tku’l-Muhrika ‘ald EFhli’r-
Rafd ve’z-Zandaka ve’l-ilhdd (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyatii'l-Ezheriyye, 1997), 107.

6 Eb Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, e/-Minhdc Serhu Sahih-i Miislim b. Haccdc (Beyrut: Dar’iil-
Ma’rife, 1987), 1/135.
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yont izerinde durmaktadir.” Bu bakimdan Heytemi'nin katkisi, sefaati sadece teorik bir
inang ilkesi olmaktan cikararak, immetin manevi biitlinliigiinii pekistiren bir unsur
olarak islemesindendir. Bu baglamda, Heytemi, sefaatin hem Peygamber Efendimize hem
de Allah'in izniyle veli ve salih kullara verilebilecegini savunarak konuya Ehl-i Siinnet
cizgisinde kapsamli bir a¢iklik getirmektedir. Onun sefaat anlayisi, yalnizca ahiret inanci
cercevesinde degil, ayn1 zamanda ilahi rahmetin yeryiiziindeki yansimasi olarak da
degerlendirilebilir.t Bu calisma, Heytemi'nin bu konuya dair goriislerini klasik metinler
1s18inda inceleyerek hem mezhep ici hem de mezhepler arasi tartismalara katkisini
degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Bu ¢alisma, nitel arastirma yontemine dayali betimleyici-analitik bir yaklasimla
gerceklestirilmistir. Temel inceleme materyalini Heytemi'nin Fetivd el-Hadisiyye, es-
Semdahiriyye ve el-I1am bi-Kavaidi’l-Islim adli eserleri olusturmaktadir. Bu kaynaklarda
yer alan sefaatle ilgili pasajlar dogrudan metin tahliline tabi tutulmus, Heytemi'nin
yaklasimi kendi ifadeleriyle ortaya konmustur. Ayrica imam Gazali, Fahreddin er-Razi ve
Mu'‘tezile diistiniirleriyle karsilastirmali analizler yapilmistir. Kur’an ve hadis referanslari
baglamin nakll yonini One ¢ikarirken, mezhepler arasi tartismalarda kelami
perspektifler dikkate alinmistir. Calisma, klasik kaynaklarin yani sira cagdas akademik
literatiirle de desteklenmistir.

Heytem'nin fikirleri iizerine yapilan calismalar genellikle onun fikhi® ve tasavvufl
yoni Uzerinde yogunlasmis; kelami meselelerdeki gorisleri ise gorece daha az
incelenmistir. Bununla birlikte, Heytemi'nin sefaat konusundaki goriislerini dogrudan ele
alan miistakil bir calismaya rastlanmamaktadir. Bu ¢alismanin amaci, yalnizca bu boslugu
gidermek degil; ayn1 zamanda, yasadig1 donemin dini-sosyal meselelerine aktif sekilde
miidahil olmus, sefaat konusunda hem Ehl-i Siinnet gelenegini savunan hem de karsit
mezhebi goriislere dogrudan cevaplar gelistiren bir dlim olarak Heytemi'nin bu alandaki
katkilarini ortaya koymaktir. Bu yontiyle, Heytemi'nin tercih edilmesi yalnizca literatiir
acigina degil, ayni zamanda onun mezhepler arasi tartismalardaki belirleyici konumuna
dayanmaktadir. Boylece bu c¢alisma literatiirdeki bir boslugu doldurmay:
hedeflemektedir.

1. Sefaatin Tanimi ve Temel Kavramlar

Arapca kokenli bir kavram olan sefaat, “se-fe-a” (224) kokiinden tiiremistir. Bu kok,
sozlik anlami itibariyla 'tek olani bir benzeriyle tamamlamak' ya da 'birinin isini
kolaylastirmak amaciyla onun 6niinde gitmek' seklinde agiklanir. Bu baglamda sefaat, bir
kisinin affedilmesi ya da bir dileginin kabul edilmesi i¢in, onun adina bir baskasinin
aracilik yapmasi anlamini tasir."10 Sefaat terimi, kiyamet giintinde peygamberler basta
olmak tlizere Allah’in izin verdigi salih kimselerin, miiminlerin bagislanmalar1 amaciyla

7 Eb( Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mef4tihu’l-gayb (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’'l-Arabi, 1999), 8/32.

8 Ebi'l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Heytemi, e/-Fetdva’l-hadisiyye (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turas el-Arabi, 1998), 234.

9 Mahsum Aslan, /bn Hacer el-Heytemf ile Semsuddin er-Remli ve Ihtilaf Sebepleri (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Doktora Tezi, 2018).

10 sfahani, e/-Miifredat, sfa md.
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o

Allah nezdinde aracilikta bulunmalar seklinde tanimlanir. Bu baglamda “safi” ve “sefi””
kavramlar ise, sefaatte bulunan veya baskasi adina ilahi huzurda aracilik eden kimse
anlamina gelmektedir.11

Sefaat, kurtulus 6gretisiyle iliskilendirilerek farkli dinlerde yer almakla birlikte,
her bir dinin kendi inang sistemi dogrultusunda bu kavramin icerigi ve uygulama bi¢cimi
farklilik arz etmektedir. Askin ilahi anlayisi, ahiret inanci, ruhban sinifi ve kutsal
sahsiyetlere (peygamberler, azizler) ve varliklara (melekler) yapilan vurgu, 6zellikle bu
ogretileri benimseyen dini sistemlerde daha belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikmaktadir.
Sefaat, genellikle 0lmiis veya yasayan kutsal sahsiyetler araciligiyla, inananlarin adina
veya giinah ve sevap acisindan esit bir durumda bulunan bir ruhun lehine, Allah katinda
6zel bir miidahale ve bagislanma talebinde bulunulmasi biciminde tezahiir etmektedir.12

[slam diistincesinde ozellikle Ehl-i Siinnet geleneginde, sefaat; bir kimsenin, Allah
katinda baska birinin bagislanmasi ya da cezasinin hafifletilmesi i¢in aracilik etmesi
olarak tanimlanir. Ancak sefaat anlayis1 mezhepler arasinda farklilik géostermektedir. Bazi
mezhepler bu kavrami reddederken, bazilar1 sinirli bigcimde kabul eder. Siilikte masum
imamlara 6zgllenen giiclii bir sefaat anlayis1 hakimken,13 Mu‘tezile mezhebi sefaati,
ozellikle biiylik giinah isleyenler baglaminda, ilahi adalet gerekcesiyle reddetmistir.
Sefaatin mesruiyeti, Islami metinlerde 6zellikle Kur’an ve sahih hadislerde vurgulanmis ve
bu kavram, cesitli felsefi ve kelami tartismalara da konu olmustur.14 Sefaat, bir yoniiyle ilahi
rahmetin tecellisi, diger yoniiyle ise Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve salihlerin araciligiyla bir ilahi
lituf olarak anlagilmaktadir.15

Heytemi’'ye gore Kur’an'da sefaatin ancak Allah’in izniyle miimkiin olacag a¢ik bir
sekilde vurgulanmaktadir. "Allah! O’'ndan baska ilah yoktur. Diridir, kayyumdur (her
seyin varligini devam ettirendir). O’'nu ne uyuklama tutar ne de uyku. Goklerde ve yerde
ne varsa O’nundur. Izni olmadan huzurunda kim sefaat edebilir? O, kullarinin éniinde
olani ve arkalarinda olani bilir. Onlar ise, O’'nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan
baska hicbir seyi kavrayamazlar. O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri kaplamistir. Onlarin
korunmasi O’na agir gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir."16 Tefsir geleneginde ayette gecen
“izin” kavramina yonelik cesitli yorumlar1 beraberinde getirmistir. Heytemi'nin bu ayeti
dogrudan ele alip almadigina dair spesifik bir kaynak bulunmamakla birlikte, onun sefaat
ve tevhid anlayisi, bu ayetlerin 6gretileriyle ve Ehl-i Siinnet alimlerinin genel goriisleri ile
ortismektedir. Ehl-i Sinnet miifessirleri bu kavrami Allah’in mutlak iradesine bagh bir
onay ve miisaade olarak degerlendirir; dolayisiyla sefaat haktir, ancak keyfi degil, ilahi
denetime tabi bir rahmet tiridiir.l? Mu‘tezili diisiiniirler, “izin” kavramini ilahi adalet
ilkesi cercevesinde ele almis; sefaatin ancak kiigiik giinah sahiplerine yo6nelik

11 Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/409-
412.

12 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/412-415.

13 Ebii Ca’fer Muhammed b. Hasan b. Ali et-Tisi, e/-fktisid fi m4 Yetealleku bi’l-Iktisdd (Beyrut: Daru’l-
Edv3, 1985), 206.

14 Kadi Abdulcabbar, Fadlu’l-I'tizil ve Tabakitu’l-Mu ‘tezile, 207.

15 Eb{'l-Kasim Kuseyri, e/-Em4lf (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1992), 121.

16 el-Bakara 2/255.

17 Razi, Mefadtihu’l-gayb, 8/120.
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olabilecegini, bunun da cehennemden kurtulus degil, cennetteki derecelerin yiikseltilmesi
seklinde tezahiir edecegini savunmuslardir.18 Sii gelenekte ise izin, ilahi sec¢kinligin bir
yansimasi olarak kabul edilir; basta masum imamlar olmak {lizere bazi kimselere sefaat
yetkisinin verilmesi bu anlamda 6zel bir ruhsat olarak gortliir.1 Modern donemde de bu
kavram tizerinde yapilmis ¢calismalar bulunmaktadir. Bunlardan biri de Yasar Diizenli'nin
“Kur’an ve Sefaat Uslup ve Semantik acidan” adli calismasidir. Diizenli, “sefaatin yalmzca
Allah’'in izniyle gerceklesecegi” ifadesinin tislubunu temel alarak, “izin” kavramini anlam
bilimsel a¢idan derinlemesine incelemis; bu kavramin tasidig: tiim anlam katmanlarini
goz oniinde bulundurmus ve konuyu, insanlarin diinyada isledikleri fiillerin karsiligiyla
iliskilendirerek degerlendirmistir.20

Taha Suresinde, “O giin, Rahman’in izin verdigi ve séziinden hosnut oldugu
kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez”2t buyrularak, sefaatin Allah’in iznine bagh
oldugu acik¢a belirtilmistir. Bu yorum, ozellikle Ehl-i Siinnetin yaklasimini
yansitmaktadir. Ancak bu ayet, kimi yorumlarda sefaatin bizzat varligina degil,
sinirlandirilmasina delil gosterilmektedir. Yine de bu tiir yorumlarin yalmzca bir
yaklasimi yansittig1 unutulmamalidir. Zira sefaati tiimiiyle reddeden ya da onu yalnizca
sembolik anlamda degerlendiren yaklasimlar da bulunmaktadir. *?

Sefaat, Islam diinyasinda farkli mezheplerin farkh goriisler sundugu bir konudur.
Heytemi, Ehl-i Siinnet anlayisina paralel olarak sefaat konusu kabul edip ele almaktadir.
Heytemi ile ayn1 mezhep diisiincesine sahip alimler arasinda sefaat konusunda farkh
gorisler ileri siiren Devvaniz3 gibi alimler bulunmakla birlikte, bu ¢alismada konunun
sinirlar geregi mezhep ici farkliliklardan ziyade, Heytemi'nin sefaat anlayisinin genel
cercevesiile diger mezhepler arasindaki mukayeseye odaklanilmistir. Dolayisiyla mezhep
icindeki goriis ayriliklar, ayr bir akademik inceleme kapsaminda ele alinabilir.

Ehl-i slinnete gore Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve salihler, Allah’m izniyle giinahkar
miiminler icin sefaatci olabilirler. Bu anlayis, Allah’in rahmetinin genisligi ve kiginin amellerine
gore affedilme gibi kavramlarla birlikte, insanin ahiretteki bagislanma sansini arttiran bir arag
olarak goriiltir.2+

Heytem], sefaati su sekilde tanimlamaktadir: "Sefaat, bir kisinin, diger bir kisinin
durumunu diizeltmek amaciyla, onun adina yapilan arabuluculuktur.2s Heytemi, sefaat
konusunda Ehl-i Siinnet c¢izgisini savunarak, sefaatin Peygamber Efendimiz ile sinirh
olmadigini, salihlerin de Allah’in izniyle sefaat etme yetkisine sahip olduklarini ifade

18 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, e/-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil
ve uyuni’l-ekdvil ff vucidhi’t-tevil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 1/326.

19 Cemaliiddin el-Hasen b. Ydsuf b. Alf ibni'l-Mutahhar el-Hilli, Kesfiil-murdd f serhi Tecridi’l-i‘tikad
(Kum: Mektebetu’l-Mustafavi, 1948), 330.

20 Yasar Diizenli, Uslub ve Semantik Acidan Kur'an ve Sefaat (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 128.

21 Taha, 20/109.

22 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev. Ahmet Ertiirk - Cahit Koytak (istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 580.

23 Ebii Abdillah Celaliiddin Muhammed ed-Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye (Istanbul: Matbaa-1 el-Hac
Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1874), 121-229.

24 Ebi Ca'fer Ibn Cerir et-Taberi, Et-Tebsir fi Me’4limi’d-Din, thk. Ali b. Abdiilaziz b. Ali es-Sebel (Riyad:
Mektebetu Riisd, 2004), 178.

25 Heytemi, Savd tku’l-Muhrika, 115.
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etmistir. Ona gore, sefaatin kabul edilmesi, Allah’in takdirine baghdir ve Peygamber
Efendimizin sefaat hakki, ilahi rahmetin bir yansimasidir. Sefaat, yalnizca giinahkar miiminlerin
affi ile simirli kalmaz; ayni1 zamanda velilerin ve evliyanin da sefaat etme yetkisi vardir.
Heytemi'ye gore sefaat, herhangi bir aracilik iddias1 degil; yalnizca Allah’in izin verdigi
kimseler eliyle ve O'nun rahmet ve hikmetine dayali olarak gerceklesen bir ilahi
tasarruftur.z6 Heytemi'nin sefaati ilahi izne ve rahmete bagh bir tasarruf olarak gérmesi,
onu hem Ehl-i Stinnet ¢izgisi icinde tutmakta hem de konunun su istimale a¢ik alanlarini
sinirl ve temkinli bir bicimde yorumlamasini saglamaktadir. Bu tutumu, sefaati mutlak
bir hak ya da garantili kurtulus araci olarak goren yaklasimlardan farkhlastirmakta;
sorumluluk ve umut arasindaki dengeyi koruma c¢abasi olarak okunabilir. Ancak bu
anlayisin, “aracilik” kavramini ne odlgiide ¢agristirdigl ya da halk dindarliginda nasil
anlasildig1 da ayrica tartisiimalidir.

2. Sefaati Kabul Edenler

Sefaat meselesi, 6zellikle ahiret inanciyla baglantili olarak, bir¢ok kelam aliminin
eserlerinde ele alinmis ve mezhepler arasinda farkli yaklasimlara konu olmustur. Ehl-i
Stinnet alimlerinin ekseriyeti sefaati kabul etmektedir.

EblG Hanife, el-Fikhu’l-Ekberde, sefaatin itikadi bir gerceklik oldugunu
vurgulayarak, basta Hz. Peygamber olmak ilizere peygamberlerin biiyiik giinah isleyen
miiminler lehine sefaatte bulunacagini ifade etmektedir.2? Ebu Hanife'nin sefaati kabul
ettigine dair benzer goriislerini ‘e/-Vasiyye’adli risalesinde de bulmak miimkiindiir. Ebi
Hanife, e/-Fikhu’l-Ekberadl eserinde diger peygamberlerin de sefaatinden bahsetmesine
ragmen, e/-Vasiyyerisalesinde yalnizca Hz. Peygamber’in sefaatine yer vermektedir.2s

Ebi’l-Hasan el-Es‘arl (6. 324/936), el-Ibdne adli eserinde, Miisliimanlarin, Hz.
Peygamber’in biliylik giinah isleyen miiminler i¢in sefaat edecegi konusunda ittifak
ettiklerini belirtmektedir. Bu baglamda, Eb{i’l-Hasan el-Es‘ari’nin s6z konusu ifadeleri,
onun sefaat inancini benimsedigini ve bu hususta Ehl-i Stinnet ¢izgisiyle uyumlu bir tutum
sergiledigini gostermektedir.2?

Matiridl (6. 333/944), Kitabii't-Tevhidde sefaat inancinin Kur’an ve siinnet
temelli oldugunu vurgulamakta ve bu konunun saglam delillere dayandigini beyan
etmektedir. Matiiridi, sefaatin giinahkar kisinin isledigi giinah sebebiyle degil; onun sahip
oldugu bazi iyilikler ve Allah’a olan baglilig1 dolayisiyla hak edilebilecegini ifade eder. Ona
gore, sefaat olunan kimse, tamamen liyakatsiz degil; terk ettigi giinahlara karsilik
sadakatini gosteren bir yoniiyle bu ilahi liitfa mazhar olur. Matiiridi, mimin bir kimse
hakkinda kii¢lik glinah islediginin mutlak olarak sdylenemeyecegini belirtmekte; buna
karsilik, onun biiylik giinahlardan sakinmak ve gerektiginde tovbe etmekle yiikiimlii
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, sefaat de benzer bir mahiyet arz eder; biiyiik giinah

26 Heytemi, Savd tku’l-Muhrika, 118.

27 Nu‘man b. Sabit b. Z(itd b. Mah Eb( Hanife, e/-Fikhu’l-ekber; thk. Mustafa Oz, cev. Mustafa Oz (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2015), 63.

28 Nu’'mén b. Sabit b. Z(ta b. Mah Eb( Hanife, Terciime-i Vasiyyetname-i Imam-1 A’zam (Istanbul: Darii’t-
tibaati’l-amire, 1847), 98.

29 Ebi{’'l-Hasen ‘Ali b. isma‘il el-Es‘ari, el-/bdne an usili’d-diyine, thk. Fevkiyye Hiiseyin (Kahire: Daru’l-
Ensar, 1977), 74.
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isleyen miiminlerin bagislanmasi, Allah’in razi oldugu ve sec¢kin kildig1 kullarinin
sefaatiyle miimkiin olabilmektedir.3°

Sefaat inancini savunanlarin delil olarak ileri stirdiikleri baz1 Kur’an ayetleri ise su
sekildedir:

"Allah'in sefaat etmesine izin verdigi kimseden baskasina hi¢bir sefaatin faydasi
olmaz” .31

"0 glin esirgeyen Rabbinin izin verip s6zlinden hosnut oldugu kimseden baskasina
baskasinin sefaati fayda vermez".32

"Goklerde nice melek vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah'in izni ile diledigi ve
raz1 oldugu kimselere yarar saglar".33

"Onlar, Allah'in rniza gésterdiginden baskasina sefaat etmezler".34

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ilgili ifadelerden hareketle, sefaat yetkisi verilecek
kimselerin bu yetkiyi mutlak ve sinirsiz bicimde kullanamayacaklar1 anlasilmaktadir.
Nitekim sefaat, yalnizca Allah’in izni ve rizas1 dahilinde gergeklesebilecek bir ilah{ tasarruf
olarak sinirlandirilmistir.

Heytemi’'nin Sefaat Anlayisi ve Temelleri

Heytemi'nin sefaat anlayisi, klasik Ehl-i Siinnet ¢izgisini benimsemekle birlikte,
donemin itikadi tartismalar1 karsisinda sistemli bir savunma olusturmasi bakimindan
dikkat ceker. Ona gore sefaat, yalnizca Allah'in izniyle gerceklesebilecek bir liituftur ve bu
hak, basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak lizere, bazi silih kullara da verilmistir. Heytemi bu
gorisini, hem nakli (Kur'an ve sahih hadisler) hem de akli delillere dayandirarak
temellendirir.3s

Heytemi], sefaatin yalmzca nakli delillere degil, ayn1 zamanda akli gerekgelere de
dayandigim 6zellikle vurgulamaktadir. Ona gore Allah Teala, mutlak adalet sahibi oldugu
kadar sonsuz merhamet sahibidir. Bundan dolayi, Allah’in bazi kullarina (6zellikle
Peygamber Efendimiz ve salih zatlara) sefaat izni vermesi, ne adalete ne de hikmete
aykiridir. Aksine bu durum, Allah’in kullarina olan merhametinin ve rahmetinin bir
yansimasidir. Heytemi bu konuda, insanin sosyal dogasina atif yaparak, diinyada da
bireylerin zaman zaman birini araci kilarak affedilmek ya da bir iyilik gormek istediklerini
hatirlatir. Bu tiir araciliklar insanlar arasinda makul ve dogal goriiliiyorsa, Allah'in izin
verdigi kullar aracilifiyla yapilan sefaat talebi de fitratla uyumludur ve aklen makbuldiir. Bu
yorumuyla Hyetemi, sefaati inkdr edenlerin akil yiirtitme bicimlerini eksik ve tek boyutlu
bulmaktadir; zira ona gore sefaat, hem Allah’'in izniyle gerceklesmektedir hem de insanin
manevi yonelislerine uygun bir dlizene isaret etmektedir.36

30 Eb Manstr Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't- Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara,
2003), 365.

31 Sebe’, 34/23.

32 Taha, 20/1009.

33 en-Necm, 53/26.

34 el-Enbiy3, 21/28.

35 Heytemi, Savd iku’l-Muhrika, 119.

36 Heytemi, Savd iku’l-Muhrika, 125.
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Heytemi’'nin yaklasiminda, sefaat bir hak degil, yalnizca Allah’in diledigine tanidig:
bir ikram olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Ona gore ne Peygamber Efendimizin ne de
velilerin sefaati mutlak degildir; her biri Allah’in takdiriyle sinirlandirilmistir. O, bu
konuda “Hicbir kimse Allah’in izni olmadan sefaat edemez”3” ayetini merkeze alir ve
bunun lizerinden, sefaatin kula degil, ilahi kudrete bagli oldugunu vurgulamaktadir.

Heytemi'nin sefaat anlayisinin bir diger temeli de, iimmetin kurtulus umuduna
yonelik derin bir hassasiyettir.38 Bu ¢ercevede Heytemi, Peygamber’in sefaati basta olmak
lizere, salihlerin, sehitlerin ve bazi meleklerin de Allah'in izniyle sefaat yetkisine sahip
olabilecegini savunmaktadir.3® Onun bu yaklasimi, sadece fikhi sinirlarda kalan bir
diistinceyle yetinmedigini, sefaati hem naslara dayali hem de uhrevi anlam boyutlariyla
ele almaya calistigini géstermektedir. Bu durum, Heytemi'nin yalnizca bir fikih alimi degil;
ayni zamanda ilahl rahmet ve kurtulus gibi konularda derin bir manevi perspektif
gelistirmeye ¢abalayan ¢ok yonlii bir alim profili ¢izdigi seklinde yorumlanabilir. Elbette
bu ¢ikarim, dogrudan bir tasavvufi kimlik beyanina degil, sefaat eksenli diislincesinde
gozlemlenen yaklasim bitinliigline dayanmaktadir.

Heytemi, sefaati reddeden goriislere karsi ciddi reddiyeler kaleme almistir. Bu
gruplarin, sefaati “Allah’tan baskasina dua” seklinde anlamalarindan dolayr sirk
saymalarina karsi, Heytemi net bir ayrim yapar: Ona gore sefaat bir ibadet degil, dua ve
niyaz bi¢cimidir, muhatabi da dogrudan Allah’tir. Peygamber veya veli burada sadece vesile
konumundadir. Heytemi, sefaati bir ibadet degil; dua ve niyaz cercevesinde Allah’a
yonelmis bir talep bicimi olarak degerlendirmektedir.#0 Ona gore burada asil muhatap
Allah’tir; sefaat¢ci konumundaki peygamber veya veli ise sadece ilahl rahmete vesilelik
eden birer araci figiir konumundair. Ancak bu noktada “dua, niyaz ve ibadet” iliskisi Islam
diisiincesinde karmasik ve c¢ok boyutlu tartismalara konu olmustur. Dolayisiyla
Heytemi’'nin bu ayrima nasil dayanak trettigi, ibadet tanimiyla nasil bir ¢ergeve kurdugu
daha genis bir tartismay1 gerektirmektedir. Bu c¢alismada, bu ayrimi1 mutlaklastirmak
yerine, onun kendi baglami i¢cinde nasil temellendirdigi analiz edilmeye calisiimistir.

Heytemi'nin sefaatin tasavvufi boyutunu da igine alan yorumlar gelistirdigi
gorilmektedir. Ona gore velilerin sefaati, sadece bireysel kurtulus talebiyle sinirh
olmayip, iimmet bilincini ve manevi dayanismay giliclendiren bir baglilik zemini olarak
da anlam kazanmaktadir. Bu yaklasimda sefaat, akidevi bir mesele olmanin oOtesine
gecerek ahlaki ve toplumsal boyutlar da tasimaktadir.4! Bununla birlikte, sefaat inancinin
bazi ¢evrelerde sorumluluk duygusunu zayiflatan, amel hassasiyetini geri plana iten veya
kurtulusu iltimas gibi gorme egilimlerine zemin hazirlayabildigi de bir gercektir. Bu
noktada oOnemli olan, sefaatin iimit verici yoniiyle birlikte, onun dini ve ahlaki
sorumlulugu golgelemeyecek sekilde yorumlanmasidir. Heytemi’'nin yaklasimi, bu
dengeyi gozetmeye calisan bir cizgi olarak degerlendirilebilir; ancak sefaatin halk

37 el-Bakara, 2/255.

38 Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Heytemi, Minehu’l-Mekkiyye i serhi’l-
Hemziyye (Beyrut: Daru’lMinhéc, 2005), 57.

39 Heyteml, e/-Fetdva’l-hadisiyye, 169.

40 Heytemi, Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye, 55.

41 Heytemi, el-Fetdva’l-hadisiyye, 171.
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dindarhiginda zaman zaman su istimale s{-1 istimale agik bir zemine kayabildigi de goz
ard1 edilmemelidir.

Sefaatin Heytemi'nin Diislincesindeki Yeri: Tasavvufi Boyutlar ve Uygulama
Alanlar

Heytemi’'nin sefaat anlayisi, yalnizca kelami temellere degil, ayni zamanda
tasavvufi bir perspektife de dayanmaktadir. Ona gore sefaat, Allah'in kullarina olan
merhametinin bir yansimasi olup bu merhametin tasiyicilari, basta Hz. Peygamber (s.a.v.)
olmak tzere salihler, sehitler ve velilerdir. Bu yaklasim, dogrudan ifade edilmese de,
ozellikle halk dindarliginda ve tarikat geleneginde seyhlerle kurulan manevi baglarin
ahirete dair beklentilerle iliskilendirilmesine zemin hazirlayan bir anlayisla
ortismektedir. Ancak bu tiir ¢ikarimlarin, dogrudan Heytemi'nin beyanlarina degil,
diisiincesinin ima ettigi cerceveye dayandig1 unutulmamahdir.

Heytemi'nin sefaate ytkledigi anlam, onu yalnizca ahiret merkezli bir kurtulus
umudu olarak degil, ayn1 zamanda diinyadaki Miisliiman topluluklar arasinda manevi bir
bag unsuru olarak degerlendirdigini gostermektedir. Bu yoniiyle onun yaklasimi, sefaat
kavramina sadece kelami degil, sosyolojik bir islev de yiliklemektedir. Ancak burada
dikkat cekilmesi gereken nokta, bu tiir yorumlarin zamanla sefaati bireysel sorumluluk
alanindan ¢ikararak pasif bir kurtulus beklentisine doniistiirme riskidir. Bu nedenle
Heytemi’'nin “rahmet kopriisii” metaforunu olumlu bir inan¢ zemini olarak anlamakla
birlikte, bu anlayisin halk dindarligina nasil yansidigl ve sinirlarinin nasil ¢izildigi de
ayrica tartismaya agiktir.

Bununla beraber Ehl-i Siinnet ¢izgisi icinde, sefaate daha simirli bir yer veren alimler de
vardir. Ornegin ibn Teymiyye, sefaati kabul etmekle birlikte, bu kavramin istismar edilme
ihtimaline sik sik dikkat cekmektedir. Ona gore sefaat, Allah'in izniyle miimkiin olsa da,
insanlarin Allah’tan baskasina yonelerek sefaati talep etmesi tehlikeli bir egilimdir. Bu iki
yaklasim arasinda, sefaatin inang¢ sistemindeki konumu ve onun toplumsal islevi
bakimindan ciddi bir gerilim alan1 olusmaktadir.#2 Ibn Teymiyye’'nin vurguladigi “sirk
riski” uyarisi, Ozellikle halk dindarliginda zaman zaman goézlenen olciisiiz sefaat
beklentilerine karsi bir koruma refleksi tasisa da, bu tavir sefaatin rahmet boyutunu
zayiflatma tehlikesini de barindirmaktadir. Buna karsilik Heytemi'nin yaklasimi, sefaati
ilahi rahmetin bir tezahiirii olarak anlamaya calisan daha kapsayici bir cerceve sunar.43
Ancak burada da, sefaatin uhrevi bir liituf olmasiyla diinyevi beklentilere doniisme riski
arasindaki denge gozetilmelidir.

Imam Gazali gibi bazi Alimler, sefaat konusunu sadece kelami temellere degil, ayn
zamanda ahlaki sorumluluk bilinciyle birlikte ele almaktadir. Gazali, sefaati kabul etmekle
birlikte, bu inancin bireyi kulluk sorumlulugundan uzaklastirmamasi gerektigini 6zellikle
vurgulamaktadir. Ona gore sefaat, amelsiz bir cennet vaadi degil, hak etmis bir miimine
Allah’in rahmetiyle sunulan bir liituftur.+ Bu yoniiyle Gazali, sefaati hem imit hem de

42 Ebi'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, el-Akidetu’l-Vasitiyye (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1994), 89.

43 Heytemi, Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye, 53.

4 Hiiccetii'l-islam Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, /hydu Ulimi’d Din, ¢ev. Ahmet
Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1973), 4/456.
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sorumluluk dengesinde degerlendirmektedir. Heytemi ise, bireysel sorumluluk
vurgusunu o6n planda tutmaktan ziyade, sefaati Allah’in rahmetini kusatic1 sekilde
yansitan bir sistem olarak ele almaktadir. Onun yaklasimi, toplumsal diizeyde miiminler
arasinda manevi bir bag, immet bilinci ve ilahi merhametin vesileleri lizerinden bir
dayanisma fikri gelistirmektedir. Gazali'nin bireysel kurtulus merkezli uyarilarina kiyasla,
Heytemi'nin perspektifi, sefaatin daha kusatici, kolektif ve itikadi-psikolojik bir islevi
oldugunu ortaya koydugu goriilmektedir. Bu baglamda, érnegin Fahreddin er-Razi'nin
sefaate iliskin ihtiyath yorumlari, yine Allah’in izni sartin1 vurgulamakla birlikte,
kurtulusun sadece ilahi merhamete degil, kulun cabasina da bagh oldugunu o6ne
cikarmaktadir.ss Benzer sekilde Ibnii'l-Cevzi, halk arasinda sefaatin yanlis
anlamlandirilabilecegi ve kolay bir dindarliga kap1 aralayabilecegi konusunda uyarilarda
bulunmaktadir.46

Heytemi’'nin anlayisinda 6ne ¢ikan bir diger boyut da, velayet ve keramet inanci ile
sefaat arasinda kurulan iligkidir. Ona gore Allah dostlari, diinyada ilahi rahmetin tastyicilart
olduklar1 gibi, ahirette de immetin kurtulusuna vesile olacak sefaat ehli sahsiyetlerdir. Bu
bakis, 6zellikle tarikat kiiltiirii ile i¢ ice gecen halk dindarlhigini besleyen bir anlayis oldugunu
soyleyebiliriz. Bu yoOniiyle Heytemi, hem selefi diisiinceden hem de akilci kelamei
yaklagimlardan ayrismaktadir. Bu ayrisma, ibn Hacer’in sadece teorik degil, ayn1 zamanda
pratik ve halkla biitlinlesen bir inan¢ zemini insa etme kaygisinin da gostergesi olarak
degerlendirilebilir.

3. Sefaati Kabul Etmeyenler

Haricller ve Mu‘tezile mezhebi mensuplar1 Sefaati, Ehl-i Siinnet'in kabul ettigi
sekilde kabul etmemektedirler. Onlar, Kur'an’da sefaatle ilgili gecen ifadeleri lafzi (zahiri)
anlamda kabul etmekle birlikte, sefaatin ahirette bir kimsenin affedilmesine vesile
olabilecegi seklindeki iddiay1 reddetmektedirler.

Haricilerde sefaat inancinin reddedilmesinde, kebire (biiyiik giinah) isleyen
kimsenin iman dairesinden ¢ikmis kabul edilmesi temel bir etkendir. Bu yaklasima gore,
imanini yitirmis bir kisiye ahirette hicbir sekilde sefaat edilemez. “Onlar, Allah’in razi
oldugu kimseden baskasina sefaat edemezler’+” ayeti delil olarak verilmektedir.

Harici firkalardan yalmzca Ibadiyye, sefaat konusuna diger Haricl gruplardan
farkli bir yaklasim sergilemektedir. Onlar, biliyiikk giinah isleyen miiminin durumu
hakkinda daha mutedil bir tutum benimseyerek, kisinin tamamen imandan
cikmayabilecegini ve sefaatin dolayisiyla bazi hallerde sefaatin miimkiin olabilecegini
kabul etmislerdir. Ibadiyye’ye gore, cennet ehli olan kimseler cennete girmeden énce
mahser giinlinde sefaate mazhar olabilirler. Ancak bu sefaat, giinahkarlarin
bagislanmasindan ziyade, zaten cennetlik olanlarin hesaplarinin kolaylastirilmasi ve
cennete girislerinin hizlandirilmasi seklinde olacaktir.48

45 Razi, Mefitihu’l-gayb, 5/414.

46 Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzl, Nakdu’l-llm ve’l-Ulem4 ev Telbisii Iblis (Beyrut: Daru’l Fikr, 2001), 156.
47 el-Enbiya, 21/28.

48 Sabir Tuayme, el-/badiyye akideten ve mezheben (Beyrut: Darii’l-Cil, 1986), 126.
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Mu'tezile ekoliiniin bes temel ilkesi olan tevhid, adalet, el-menzile beyne’l-
menzileteyn, el-va’d ve’l-va’id ile emr-i bi’l-ma’ruf ve’'n-nehy-i ani’l-miinker, tiim diisiince
sistemlerine derinlemesine yansimistir. Sefaat konusu da bu prensipler 1s18inda ele
alinmis ve bu ilkeler dogrultusunda degerlendirilmistir.

Haricllerin sefaat Kkarsit1i goriislerinin, Mu‘tezile tarafindan bilyiik olciide
benimsendigi goriilmektedir. Mu‘tezile, 'va‘d ve va‘id’ (Allah’in vaat ettigi sevabi ve tehdit
ettigi azab1 mutlaka yerine getirecegi) prensibini esas alarak, ozellikle biiyiik giinah
isleyen kimselere sefaat edilmesini ilahl adaletle bagdastirmaz ve bu nedenle sefaati ret
etmektedir.# Mu'tezile mensuplari, Hariciler gibi ameli imanin bir parcasi olarak gormiis
ve bu nedenle biiyiik giinah isleyen bir miiminin imandan ¢ikacagini kabul etmislerdir.
Ancak Haricllerden farkl olarak, bdyle bir kisiyi mutlak anlamda kafir saymak yerine,
kelime-i sehadet gibi bazi iman unsurlarini hala tasidig1 gerekgesiyle ne miimin ne de kafir
sayilacagy, yani iki konum arasinda yer alacag (el-menzile beyne’l-menzileteyn) yoniinde
ozgun bir goris gelistirmistir. Mu'tezile'ye gore, biiyiik giinah isleyen kimseye hayati
boyunca Miisliiman muamelesi yapilir. Sayet kisi, Allah’in sartlarina uygun sekilde tovbe
ederse imana doner; ancak tévbe etmeden vefat ederse, 6ldiigii andan itibaren kafir
olarak kabul edilmektedir.50

Mu'tezile, sefaati Allah disinda bir tasarruf kabul etme manasinda diistinerek
uluhiyet diisiincesine aykir1 bulduklarindan dolayr Ehl-i Siinnetin anladigl tarzda
yorumlamamislar ve kabul etmemislerdir. Mu’'tezile’'nin sefaat konusundaki
yaklasimlarin1 dayandirdiklari bazi ayetler soyledir:

“(Restliim) Hakkinda azap hiikmii kesinlesmis kimseyi, sonucta atesi boylayacak
olani sen mi kurtaracaksin.”s51

“(Melekler), Allah'in razi olduklarindan baskasina sefaat etmezler.”s2

“Zalimlerin ne sicak bir dostu, ne de sozii dinlenir bir sefaatgisi vardir.”s3

Zimer Siresinde gecen 'Hakkinda azap sézii gerceklesen kimse, hi¢ (iman eden) gibi
olur mu? Cehennemlikleri sen mi kurtaracaksin?** ifadesine dayanarak, Mu'tezile alimleri,
Peygamber’in cehennemlik bir kimseye sefaat etmesinin miimkin olmadigini
savunmuslardir.”

Mu‘tezile, sefaatle ilgili hadislerin ahad yolla rivayet edildigini belirterek onlari
delil olarak kabul etmemektedir. Ancak biiyliik giinah (kebire) isleyen kimseler
hakkindaki goriislerini temellendirirken, tehdit icerikli (va‘id) rivayetleri delil olarak 6ne
sturdiikleri gorilmektedir. Kadi Abdiilcelbar, sefaatin biyiik giinah isleyenin ebedi
cehenneme girmesine engel olmayacagina dair goriusine su hadisleri delil olarak
vermektedir:

49 Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman
(Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 688.

50 Kadi Abdulcabbar, Fadlu’l-I'tizil ve Tabakitu’l-Mu ‘tezile, 207.

51 ez-Ziimer, 39/19.

52 el-Enbiy3, 21/28.

53 el-Mii'min, 40/18.

54 ez Zlumer, 39/19.
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“Koguculuk eden Cennete giremez’55

“Kendini demirle oldiiren, zehir icerek o6ldiren, dagdan atarak o6ldiiren
Cehennemde ebedi kalacaktir.”sé

Mu‘tezile’'nin ortaya koydugu deliller, sefaatin timden inkarindan ¢ok, biiytik
giinahkarlarin bu kapsamin disinda tutulmasi gerektigi anlayisina yoneliktir. Bu
cercevede Mu'tezile, biiylik giinah isleyen kimselerin bagislanamayacagi goriisiini
temellendirmek amaciyla, sefaati tiimden ya da belirli gruplar acgisindan reddeden
ayetleri 6n plana ¢ikarmis ve yorumlarini bu ayetler ekseninde sekillendirmistir.

4. Sefaatin Reddedilmesine Kars1 Heytemi'nin Savunmasi

Heytemi, sefaat inancini inkar eden bazi firkalar, 6zellikle Mu‘tezile ve Hariciler
gibi mezhepleri sert bir sekilde elestirmistir. Ona gore bu gruplar, sefaatin yalnizca Allah’a
ait oldugunu ileri siirerek peygamberlerin ve salih kimselerin Allah’'in izniyle sefaat
edebilecegini reddetmekte ve bdylece naslarla sabit olan bir inanci inkar etmektedirler.
Heytemi, bu tavrin hem Kur’an’a hem de sahih hadislere aykir1 oldugunu vurgulayarak,
bu tir anlayislarin Ehl-i Siinnet akidesinden sapma anlamina geldigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bu tiir goriislere karsi sert ve sistemli bir savunma ortaya koymus, sefaatin Allah’m
izniyle gergeklesen bir ilahi tasarruf oldugunu israrla vurgulamaktadir.

Heytemi'ye gore, sefaati inkar edenler, metinlerin baglamindan kopuk yorumlar
yaparak ilahi rahmeti daraltma hatasina diismektedirler. Ona gore, sefaati reddetmek, ayet ve
hadislerin zahirine kars1 gelmek anlamina gelmektedir. Zira Kur’an’da sefaatin Allah’in iznine
bagli olarak gerceklesecegi acikca ifade edilmektedir. Heytemi'nin bu aciklamasina ayette
gecen “izin” meselesi baglaminda bir elestiri gelebilir. Bu elestiri, 6zellikle kelam
geleneginde akidevi meselelerin yalnizca kesin (yakini) delillere dayandirilmasi gerektigi
yoniindeki hassasiyetle ortiismektedir.5” Heytemi'nin yaklasimi, sadece ahad rivayetlere
degil, Kur’an’daki baz1 ayetlerin acik ifadelerine de dayanmaktadir. Ornegin “Allah’in izni
olmadan sefaat edilemez”5® gibi ayetler, dogrudan izin verilecegine dair bir beyanda
bulunmasa da, “izin verilecegi” ihtimalini imkan dis1 birakmamaktadir. Heytemi bu
boslugu, sahih hadis rivayetleriyle tamamlamakta ve bu ikili dayanakla sefaati
temellendirmektedir. Elbette bu yaklasim, sefaatin kapsami ve temellendirilmesinde
naslarin nasil yorumlandigina bagh olarak farkli sekillerde degerlendirilebilir.

Mu‘tezile kelamcilari, sefaati adalet ilkesine aykir bulmus ve Allah’in affinin, araya bir
sahis girmeden dogrudan tecelli etmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.5® Ancak Heytemi,
bu diisiinceye karsilik olarak, Allah’in rahmetinin sadece dogrudan affetme yoluyla degil,
sefaat gibi 6zel vesilelerle de tecelli edebilecegini belirtmektedir.60

55 Eb(’l-Hasen Miislim b. el-Haccéac el-Kuseyri en-Nisabrl Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Zuheyr
en-Nasir (Cidde; Beyrut: Daru’l-Minhac, 1433), 1/101.

56 Miislim, Sahihu Miislim, 1/109.

57 Heytemi, Savd iku’l-Muhrika, 125.

58 el-Bakara 2/255.

59 Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l- ad], thk. Taha
Hiiseyin - Ibrahim Medkir (Kahire: s-Seriketii’'l-Misriyye, 1960), 75.

60 Heytemi, Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye, 56.
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Ibn Hazm (6. 458/1064), el-Fasi® adl eserinde, Mu‘tezile ve Haricilerin su ayetleri
delil gostererek sefaat inancini reddettiklerini belirtmektedir: "Ey inananlar, ne
alisverisin ne dostlugun ve ne de sefaatin olmadigi giin gelmezden 6n ce, size gecim icin
verdigimiz mallardan harcayin'? ; "Oyle bir giinden sakinin ki kimse kimsenin cezasini
cekmez. Hicbir kimseden (azap tan) kurtulus bedeli kabul edilmez, ona hicbir sefaat fayda
vermez ve onlara hicbir sekilde yardim da edilmez."s3 Heytemi, bu yaklasimi kesin bir
bicimde reddeder ve sefaatin Allah'in izniyle gerceklesecegini gostermek amaciyla Nisa
Suresi’'nin su ayetini delil olarak zikreder: “Eger onlar, kendilerine zulmettiklerinde sana gelir ve

Allah’tan af dilerler, Peygamber de onlar icin af dilerse, elbette Allah’i tevbeleri kabul eden, merhametli

bulurlar.

Heytemi, bu savunusunu sadece akli ve nakli delillerle degil, ayn1 zamanda sahabe
uygulamalari ile de desteklemektedir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in vefatindan
sonra, Hz. Omer’in kitlik ddneminde Peygamber’in amcas1 Abbas’1 vesile kilarak dua etmesi, onun
nezdinde agik bir sefaat uygulamasidir.s5 Bu olay, Heytemi'nin eserlerinde “sefaatin canli
delili” olarak anilmaktadir. Burada "Hz. Omer, Hz. Peygamber’i degil de Abbas’1 vesile
kildiysa bu, Peygamber hayatta olmadiginda artik onunla tevessiil edilmeyecegini mi
gosterir?" seklinde bir soru ya da elestiri akla gelebilir. Bu elestiri, islam diisiincesinde
tevessil ve sefaat konusunun tarih boyunca nasil farkli bicimlerde yorumlandigini ortaya
koymasi agisindan anlamhdir. Nitekim Hz. Omer’in, kithik zamaninda Hz. Abbas’1 vesile
kilarak dua etmesi hadisesi, baz1 cevrelerde "yalnizca yasayan bir salih sahsiyetin
araciligiyla dua edilmesi gerektigi" seklinde yorumlanmistir. Heytemi, bu olay: tekil bir
uygulama degil, immetin ihtiya¢ aninda salih kullar vesilesiyle Allah’a y6nelmesinin
mesru bir 6rnegi olarak gormektedir. Onun nazarinda burada asil olan, Abbas’in sahsinda
temsil edilen yakinlik (qurb) ve velayettir; bu vasiflar, Peygamber vefat etmis olsa dahi, onun
makami ve duasinin kabul edilecegi inancin1 ortadan kaldirmamaktadir. Dolayisiyla
Heytemi icin sefaatin temeli sadece “hayatta olmak” degil, “Allah nezdinde makbul
olmaktir”.¢6 Bu bakimdan, Hz. Omer’in Hz. Abbas’1 se¢mesi, Peygamber’in makaminin
degersizlestigi anlamina gelmedigi gibi, vefatindan sonra da sefaat ve tevessiiliin miimkiin
olduguna dair iimmetin inancini degistirmemistir. Heytemi, bu rivayeti de, yasayan ya da
vefat etmis olsun, salihlerin Allah katindaki degerinin bir vesile kilinabilecegini gosteren
deliller arasinda saymaktadir. Bu yorumun, daha ¢ok tasavvufi gelenekte karsilik buldugu
da bir gergektir.

Sonucg olarak Heytemi, donemindeki inan¢ temelli meselelerde goriis bildirirken
hem ayet ve hadisleri esas almis hem de Islam geleneginde koklesmis alim yorumlarin
dikkate almistir. Tasavvufa mesafeli olmayan, hatta zaman zaman tasavvufi bir dil
kullanan yaklasimi, sefaat konusundaki degerlendirmelerine de yansimaktadir. Ona gore

61 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, e/-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehv3’i ve’n-Nihal, thk. M. ibrahim Nasr -
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-cil, 1996), 4/85.

62 el-Bakara, 2/254.

63 el-Bakara, 2/123.

64 en-Nis3, 4/64.

65 Eb{i Abdullih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri thk. Mustafa Dib el-Buga
(Dimask: Daru’l-Yemame, 1993), 2/34.

66 Heytemi, Savd tku’l-Muhrika, 127.
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sefaat, sadece bir inang ilkesi degil, ayn1 zamanda Allah’in rahmetinin bir yansimasi ve
immetin manevi yapisini besleyen bir unsurdur. Burada Heyteminin “Sefaat” ve
“Rahmet”i karistirdig1 ya da esitledigi seklinde bir elestiri yapilabilir. Heytem'nin burada
yaptigl, sefaatin ontolojik bir rahmet kaynag: degil, rahmetin bir yansimasi ve vesilesi
olduguna dair 6nemli bir kelam1 vurgudur. Nitekim Heytemi, dogrudan rahmeti ve sefaati
esitlemekten ziyade, Allah’in rahmetinin kullar tizerindeki tezahiir yollarindan biri olarak
sefaati degerlendirmektedir.s” Dolayisiyla onun anlayisinda sefaat, Allah'in merhamet
sifatinin, peygamberler ve salihler vasitasiyla tezahiir eden bir seklidir. Bu cercevede,
rahmet ve sefaat kavramlarinin 6zdeslestirilmesinden ziyade, aralarindaki bagin altinin
cizildigi sdylenebilir.
5. Heytemi'nin Sefaat Anlayisinin Mezheplerle Mukayesesi

Heytemi, klasik Ehl-i Siinnet ¢izgisinin 6nemli temsilcilerinden biri olarak, sefaat
konusunu hem nakli hem akli delillerle temellendirmektedir. Ona gore sefaat, Allah’in izin
verdigi kimseler aracilifiyla kullarina yonelik rahmetinin bir tezahiiriidiir ve Islami
gelenegin sahih hadis kaynaklariyla sabittir.6¢ Bu anlayis, 6zellikle Haricilik ve Mu‘tezile gibi
mezheplerin kat1 ve sinirlayici yaklasimlarindan farklidir. Asagida bu farklar sistematik
olarak ortaya konulmustur.

5.1. Haricilerle Farklar

Hariciler, Islam'in erken donemlerinde ortaya ¢ikan ve dini, ahlaki ve siyasi
konularda kat1 bir tutum sergileyen bir mezheptir. Hariciler, Kur’an’da yer alan ifadeler
cercevesinde sefaati tamamen inkar etmezler; ancak bu kavrami yalnizca Allah’in mutlak
iradesine bagli bir bagislama olarak yorumlayip, peygamber veya salih kimseler
araciligiyla gerceklesmesini reddederler. Onlar, sefaat meselesine 6zellikle miirtekib-i
kebire anlayisi tizerinden yaklagsmaktadirlar.6

Harici diisiinceye gore, biiylik giinah isleyen bir kimse iman dairesinden ¢ikmis
sayilldigindan, bu kisiye yonelik herhangi bir sefaatin kabulii miimkiin degildir. Onlar,
imanin ahlaki biitlinliikle dogrudan baglantili oldugunu savunarak, giinahkar bireyin
ebedi kurtulusa ermesini diglarlar. Bu nedenle, Haricilerin sefaat anlayisi, 6zellikle Ehl-i
Siinnet ve diger mezheplerin sefaat anlayislarindan ayrilmaktadir.

Haricller, sefaat ile ilgili goriislerini Kur’an’a dayandirmaktadirlar. Onlara gore,
sefaat yalnizca Allah’in rizasini kazanmis kisiler lehine s6z konusu olabilir; dolayisiyla bu
ilahi ayricaligin giinahkarlar icin gecerli olmasi, Kur’an prensipleriyle ¢elismektedir.”

Haricilere gore, sefaatin gerceklesmesi icin kisinin 6nce tamamen Allah’a inanmasi
ve Islam’a uygun bir hayat siirmesi gerekmektedir.”t Sefaat, sadece Allah’in belirledigi
kimselere verilecek bir liituftur ve bu, kisinin imanina dayahdir. Onlar, sefaatin yalnizca

67 Heytemi, Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye, 58.

68 Heytemi, e/-Fetdva’l-hadisiyye, 74.

69 [rfan Abdiillhamid, fs/lam’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, ¢ev. Mustafa Saim Yeprem (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1994), 89.

70 Mehmet Kenan Sahin, Kur'an ve Hadislerde Sefaat (Samsun: 19 Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1998), 87.

71 Imami’'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Ritkkniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbul-irsad ila Kavaidil-Edille fi
Usiili’Il'tikad, thk. Esad Temim (Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1992), 386.
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Allah'in iradesine ve hikmetine bagh olduguna inanirlar ve buna dayanarak, herhangi bir
insanin, 6zellikle Imam ya da diger dini liderlerin sefaat hakkina sahip oldugunu kabul
etmezler.’2 Bu anlayis, Haricilerin diger Islam mezhepleriyle olan temel farkliliklarini da
yansitmaktadir. Ciinkii diger mezhepler, sefaatin bazi Imamlar ya da Peygamberin
miuidahalesiyle gerceklesebilecegini savunurlar, oysa Hariciler, yalnizca Allah’in tek
basina bu hakki verebilecegine inanmaktadir.”

Hariclligin genel cizgisi, glinahkar bireyler lehine sefaati reddetme yoniindedir.
Sefaatin Allah'in izniyle gerceklesebilecegine dair Kur’ani ifadelere ragmen, Haricilik, bu
izin kapsamini son derece daraltir ve sefaati, tevhid inancina zarar verecek bir araci
anlayis olarak gormektedir.7+

Heytem], biiytiik giinahin kisiyi dinden ¢ikarmayacagini, bu sebeple de sefaate layik
olmanin imanla iliskili oldugunu belirtmektedir. Bu yaklasim, o6zellikle iman-amel
iligskisini kesin bir ayrim tlizerinden kuran ve sefaati tlimden reddeden Harici ¢izgiyle
onemli bir zithk godstermektedir.’> Her ne kadar Heytemi, eserlerinde Haricilik gibi
ekolleri sefaat konusunda dogrudan isimlendirerek elestirmese de, onun metinlerinde
yer alan sefaatin kapsayiciligina dair vurgular, dolayli olarak bu tiir dislayic1 yorumlarla
bir karsithik iliskisi icinde okunabilir. Bu karsilastirma, dogrudan metinlerde yer alan bir
polemik degil; daha ¢ok klasik mezhep tartismalari baglaminda Heytemi’'nin diisiincesinin
konumlandirilmasi agisindan énemlidir.

5.2. Mu'tezile ile Farklar

Daha once belirtildigi gibi Mu‘tezile diisiince sistemi, sefaat kavramini Allah’in
mutlak adaletiyle uyumlu bir sekilde degerlendirmistir. Mu'tezili alimlere gore, ilahi
adaletin geregi olarak, kisinin isledigi giinahlardan yalmizca kendisi sorumludur.
Dolayisiyla glinahlarin affedilmesi, bir bagkasinin araciligiyla gerceklesemez. Onlara gore
“sefaat”, Allah'in adaletine zarar verecek sekilde biiylik giinah isleyenlerin affedilmesi
anlamina gelmemelidir. Mu‘tezile, sefaati, Allah’in izni ve takdiriyle, yalnizca tovbe eden
kimseler icin mimkiin kilinan bir lituf olarak kabul etmektedir. Bu anlayisa gore,
glinahkar bir insan, tovbe ettikten sonra sefaate nail olabilmektedir.76

Mu‘tezile ile Heytemi'nin sefaat konusundaki gortsleri karsilastirildiginda, énemli
farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir. Mu'‘tezile’de bilyiik giinah isleyen kimseye, tovbe
olmaksizin sefaat miimkiin degildir.”” Buna karsilik Heytemi, Allah’in dilemesi ve izniyle
sefaatin tovbe etmis veya etmemis olsun giinahkar miiminleri de kapsayabilecegini
savunmaktadir.”8

72 Ebi'l-Hasen ‘Al b. ismal el-Es‘arl, Makalati’l-Isldmiyyin ve ihtildfu’l-musallin, thk. Hellmut Ritter
(Wiesbaden, 1963), 150.

73 [bn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehv3’i ve’n-Nihal, 3 /76.

74 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, thk. M. Seyyid Kilani (Kahire, 1961), 70-72.

75 Heytemli, el-Fetiva’l-hadisiyye, 123.

76 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 689.

77 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 689.

78 Heytemli, el-Fetdva’l-hadisiyye, 124.
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5.3. Siidile Farklar

S14, sefaati, Allah’in izniyle baz kisilerin, 6zellikle peygamberlerin ve Imamlarin,
Allah’a aracilik yapabilmesi olarak kabul etmektedir. $1a sefaati, Imamlarin Allah
katindaki yiiksek derecelerine ve o0zel gorevlerine dayandirmaktadir. Onlara gore
imamlar, sadece birer insan degil, ayni zamanda Allah’in sectigi ve ozel olarak
yetkilendirdigi kimselerdir. Bundan dolayi, imamlarin sefaatte bulunmaya yetkili, Allah’in
yeryuziindeki halifeleri ve insanlarin manevi liderleri olarak kabul etmektedirler.”o

Ancak s6z konusu sefaat sefaat yetkisi Allah’in rahmetinin bir tecellisi olarak onun
mutlak iradesine ve iznine bagh olup Imamlarin kiyamet giinii inananlara yardimc
olmaya vesile olma seklinde vuku bulur. Bununla birlikte, tovbe etmeden 6len kii¢iik ya
da buyiik gilinah sahiplerinin sefaate muhta¢ olduklarini ve dolayisiyla sefaate nail
olabileceklerini, tovbe eden kimselerin ise zaten Allah’in affina erismis olmalari sebebiyle
bdyle bir araciya ihtiya¢ duymayacaklarini ifade etmislerdir.8o

Sid’nin diger kollarindan Zeydiyye mezhebine gore ise, tovbe etmeden 6len biiylik
giinah isleyenler ebedi olarak cehennemde kalip sefaatten yararlanamayacaklardir. Bu
goriislerinde Zeydiyye S$1a'nin genel anlayisindan ayrilarak Mu‘tezile'nin goriisiine yakin
bir tutum igerisinde oldugu goriilmektedir.8:

Heytemi'nin eserlerinde, Sii gelenege yonelik dogrudan bir sefaat elestirisine
rastlanmamaktadir. Bu konuyu ele almamizdaki temel hedef, Heytemi'nin sefaat
hakkindaki degerlendirmelerini, Sii gelenekteki sefaat anlayisiyla karsilastirmal olarak
ele almakta ve aralarindaki benzerlik ve farkhliklar1 ortaya koymay1 amac¢lamaktadir.
Heytemi, ehl-i Siinnet gelenegi icerisinde yer alan 6nemli bir alim olmakla birlikte,
eserlerinde Siilere yonelik dogrudan bir sefaat elestirisine yer vermemektedir.
Dolayisiyla bu ¢calismanin temel hareket noktasi, onun sefaatle ilgili degerlendirmelerini,
dogrudan Siilige bir reddiye olarak degil, Sil gelenekteki sefaat anlayisiyla karsilastirmali
bir bicimde ele almaktir.

Heytemi ile $il diistince arasindaki temel fark, sefaatin yalnizca kapsamiyla degil,
ayni zamanda kaynag1 ve mesruiyet kriterleriyle ilgilidir. Siilikte sefaat hakki, daha ¢ok
Ehl-i Beyt'e duyulan sadakatle kosullandirilmis ve bu baglamda imamlarin ontolojik
konumu tizerinden tanimlanmistir. Bu anlayista imamlar, sadece dini 6nderler degil, ayni
zamanda sefaati gerceklestirme yetkisine sahip velayet sahibi figiirler olarak kabul
edilmektedir. Sefaatin, yalnizca Allah’in izniyle beraber, imamlarin ontolojik tistiinliigline
bagh olarak da anlam kazandig1 bu yaklasim, Siiligin imamet doktriniyle iliskilidir.
Heytemi'nin sefaat anlayisi ise, Ehl-i Stinnetin geleneksel ¢izgisine uygun olarak, daha
kusatic1 ve 6lciili bir cercevede olmaktadir. Soyle ki sefaat Allah’in mutlak iradesine bagh
bir ilahi rahmet bicimi olarak yalnizca peygamberlerle siirli olmayip, salih kullar
araciligiyla da gerceklesebilmektedir. Ona gore bu gercekleme, hi¢cbir zaman Allah’in
adaletini golgeleyecek bir “bagislama yetkisi” olarak zuhur etmemektedir.s2

79 Muhammed Hadi Esedi, Sefaat Uzerine, gev. Cafer Bendiderya (istanbul: insan Yayinlari, 1996), 31.

80 et-Tsl, el-Iktisid ff m3 Yetealleku bi’l-Iktisid, 206.

81 [sa Dogan, Zeydiyye Mezhebi’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora
Tezi, 1987), 122.

82 Heytemi, Minehu’l-Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye, 58.
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Bu cercevede Heytemi'nin sefaat anlayisi yalnizca Ehl-i Beyt'e mensubiyet gibi bir
On sart aramaksizin tiim miiminleri kapsayabilecek bir esneklikte olusu bakimindan daha
kusatici bir 6zellige sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Onun salih kullar icin de sefaat
yetkisini kabul etmesi, ontolojik bir ayricalik iddiasindan ziyade, Allah'in izin verdigi
kullar vesile kilmasi seklindedir.

Sonug

Bu calismada, Ibn Hacer el-Heytemi’nin sefaat anlayisi temel alinarak Islam
mezhepleri arasinda konuya dair gelisen teolojik yaklasimlar karsilagtirmali bicimde ele
alinmistir. Heytemi'nin yaklasimi, Ehl-i Slinnet’in genel ilkeleriyle uyumlu sekilde
sekillenmis olup, hem nakli hem de akli delillere dayali bir tutum sergilemektedir. Ona gore
sefaat, yalnizca Hz. Peygamber’e 6zgii degildir; Allah’in izniyle bazi salih kullara da bu hak
taninabilmektedir. Ancak bu hak, kisinin dini sorumlulugunu ortadan kaldirmaz; aksine,
ilahi rahmet ile adalet arasinda dengeli bir bagislama zemini sunmaktadir.

Heytemi’'nin anlayisi, Mu‘tezile ile karsilastirilldiginda, onlardaki kati adalet
anlayisina karsilik, sefaatin ilahi izin ¢ercevesinde miimkiin olabilecegi bir yaklasim
sunmaktadir. Mu‘tezile buyiik giinah isleyenin affedilemeyecegini ve sefaate mazhar
olamayacagini savunurken, Heytemi, iman etmis glinahkarlarin sefaate nail olabilecegini
kabul etmektedir.

Hariciler, biiyiik giinah isleyen kimseleri Islam dairesinden ¢ikmis kabul ederek
onlar1  kiifiirle nitelendirmektedir. Bu nedenle s6z konusu Kkisilerin ne
bagislanabileceklerini ne de sefaate mazhar olabileceklerini ileri siirmektedirler. Bu
yaklasimda, biiyiik giinah affedilmez bir su¢ olarak goriilmekte ve ebedi azapla
cezalandirilacagl diisiiniilmektedir. Buna karsilik, Heytemi ise Harici gorist kesin bir
sekilde reddetmektedir. Ona gore, bir miiminin biiytik giinah islemis olmasi, onun imanini
tamamen yitirdigi anlamima gelmemektedir. Imanim koruyan bir kimse, isledigi
glinahlarin biiytikliigiine ragmen Allah’in rahmetine ve 6zellikle sefaat gibi ilahi liituflara
nail olabilmektedir. Heytemi’'nin bu yaklasimi, Allah’in merhametini esas alan ve sefaati
immetin kurtulusu i¢gin bir vesile olarak goren geleneksel Ehl-i Stinnet anlayisiyla da
paralellik arz etmektedir.

Heytemi'nin sefaat anlayisi Sii sefaat anlayisiyla ile kiyaslandiginda ise, 6nemli bir ayrim
dikkat cekmektedir: Sii gelenekte sefaat, yalnizca Hz. Peygamber’e degil, ayn1 zamanda
masum Imamlara da genis Olciide atfedilmektedir. Sid diistincesinde Sefaatin kapsami
Heytemi'nin sefaat anlayisina gore ¢ok daha genis tutulmaktadir. Bu cercevede masumiyet
akidesi cercevesinde Imamlarin ruhani otoritesi araciigiyla bagislanmanin
gerceklesebilecegi kabul edilmektedir. Heytemi ise, sefaatin sadece Allah'in izniyle ve
belirli sinirlar dahilinde gerceklesebilecegini savunmaktadir. Bu anlamda Heytemi'nin
sefaat anlayisi, kisisel otoriteye dayali ruhani araciligin sinirlandig, tevhid ilkesine daha siki
bagli kalan bir ¢izgide oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak Heytemi, mezheplerin sefaat konusundaki u¢ yaklasimlari arasinda,
ne mutlak reddiyeci (Mu‘tezile, Hariciler) ne de asir1 kapsayici ve araciliga dayali (Sia) ¢izgilere
yonelmektedir. Onun sefaat anlayisi, sorumluluk bilinci ile ilahi rahmet arasindaki dengeyi
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koruyan, 6l¢ilii ama umut veren, nakil ve akh birlikte kullanan bir yorum olarak, Ehl-i
Stiinnet'in makul ve mutedil cizgisini temsil etmektedir.
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Sark Medrese Geleneginde Fikih Ogretimi Mardin Nuhoglu Medresesi Ornegi

Ozet

Medreseler, kokenleri Hz. Peygamber donemine uzanan, Abbasiler devrinde kurumsal bir yapiya
kavusmus dnemli bir egitim miiessesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu stirecte, Nizamiye Medreseleri
basta fikih egitiminin sistemlesmesi olmak iizere islamf ilimlerin tiimiinde éncii bir rol {istlenmis
ve sonraki donemler icin model teskil etmistir. S6z konusu medrese geleneginin devami olan Sark
medreseleri, giinimiizde hala modern egitim sistemleri karsisinda varligini siirdiirmeye
calismaktadir. Sark medreselerinde fikih ilmi, egitim miifredatinin temelinde yer alan ve diger
Islami ilimlere 151k tutan disiplinlerden biri olmustur. Bu medreselerde fikih 6gretiminin niteligi,
stirekliligi, yontemler ve karsilastig1 zorluklar akademik literatiirde yeterince incelenmemis veya
sistematik bir sekilde ele alinmamistir. Bu ¢alismanin temel amaci, glinlimiizde Sark medreseleri
geleneginin canli bir 6rnegi olan Mardin Nuhoglu Medresesinin, fikih egitim ve 6gretimini nasil
icra ettigini, miifredatini, uygulanan yontemleri tespit ve analiz etmektir. Arastirmanin yontemi
kapsamda medresede belirli bir siire bulunarak, fikih derslerinin isleyisini ve egitim ortamim
miiderris-talebe etkilesimleri dogrudan gézlenmistir. Ayrica medresede gorev yapan hocalar ve
miiderrislerle ilgili gériismeler gerceklestirilmis olup egitim siirecinde okutulan fikih metinleri
icerik analizine tabi tutulmustur. Mardin Nuhoglu Medresesi'nde fikih egitimi, Safii mezhebi
gelenegine dayali hiyerarsik bir metin silsilesi ilizerinden yiiriitilmekle birlikte Hanefi
mezhebinden de bazi temel metinlere miifredatta yer verilmistir. Fikih metni takip edilerek sozlii
anlatim ve miizakere yontemleriyle verilen egitim, talebeler tarafindan metin ezberlemekten
ziyade, miiderrislerin a¢iklamalar1 ve karsilikli goriis aligverisi ile i¢csellestirilmektedir. Medrese,
bir islami egitim yeri olmasiyla birlikte Islam geleneginin toplum nezdinde temsil edildigi, sosyal
sorunlara dini referanslarla ¢6ziim iireten bir merkez konumundadir. Ancak son donemde
medreselerin resmi bir statiiye sahip olmamasi basarili 6grencilerin baska egitimlere yonelmesi
ve talebe sayisindaki dalgalanma gibi bazi sorunlarla karsilasmaktadir. Bununla birlikte, Mardin
Nuhoglu Medresesi, Sark medreselerindeki fikih 6gretimini, geleneksel bir tarzda teorik bilgiyi
pratikle birlestiren bir egitim anlayisiyla hala devam etmektedir. Modern egitim kurumlarinin
golgesinde varligin stirdiiriirken, bir yandan gelenegi muhafaza etmekte, diger yandan fikih ilmi
acisindan cagin sosyal ve pratik ihtiyaclarina cevap verme cabasini siirdiirmektedir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Medrese, Mardin, Kabala Nuhoglu Medresesi, Fikih Egitimi.

The Teaching of Figh in Eastern Madrasahs The Case of the Mardin Nuhoglu Madrasahs

Abstract

Madrasahs, whose origins date back to the time of the Prophet Muhammad, emerged as an
important educational institution that gained institutional structure during the Abbasid era.
During this period, the Nizamiyya Madrasahs played a pioneering role in all Islamic sciences,
particularly in the systematization of figh (jurisprudence) education, and served as a model for
subsequent periods. The Eastern Madrasahs, a continuation of this tradition, are still striving to
maintain their existence in the face of modern education systems. In these Eastern Madrasahs,
figh has been one of the core disciplines of the curriculum and shedding light other Islamic
sciences. The quality, continuity, methods, and challenges of figh teaching in these madrasahs
have not been sufficiently examined or systematically addressed in academic literature. The main
aim of this study is to identify and analyze how the Mardin Nuhoglu Madrasah, a living example
of the Eastern Madrasah tradition today, conducts its figh education and teaching, its curriculum,
and the methods applied. The research method involved spending a specific period of time at the
madrasa to directly observe the functioning of figh lessons, the educational environment, and the
interactions between teachers and students. Interviews were also conducted with the teachers
and professors working at the madrasah, and the figh texts used in the educational process were
subjected to content analysis. At the Mardin Nuhoglu Madrasah, figh education is conducted
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through a hierarchical series of texts based on the Shafii school of thought, although some
fundamental texts from the Hanafi school are also included in the curriculum. The education,
delivered through oral instruction and discussion methods based on figh texts, is internalized by
students not through memorization, but through the explanations of the professors and mutual
exchange of views. The madrasah, as an Islamic educational institution, is a center where the
Islamic tradition is represented in society and where solutions to social problems are offered
through religious references. However, in recent times, madrasas have faced problems such as the
lack of official status, the migration of successful students to other educational paths, and
fluctuations in student numbers. However, the Nuhoglu Madrasah in Mardin continues the
teaching of Islamic figh in the Eastern madrasahs, employing a traditional approach that combines
theoretical knowledge with practical application. While existing in the shadow of modern
educational institutions, it simultaneously preserves tradition and strives to meet the
contemporary social and practical needs from a figh-based perspective.

Keywords: Figh, Madrasah, Mardin, Kabala Nuhoglu Madrasah, Figh Education.

Giris

ilk emri “ Oku’! olan Islam dini ilme biiyiik 6nem vermis, insanin gelisimini tesvik
etmistir. Son birkac yiizyil icinde, islam egitimi denince ilk akla gelen miiesseselerden biri
de Anadolu’nun dogusunda halen aktif bir sekilde egitim veren Sark medreseleridir. Sark
Medreseleri, islam ilim tarihinin énemli kilit taglarindan biri olmustur. Bu medreseler,
yalnizca dini egitim veren kurumlar olmanin 6tesinde, ayni zamanda boélgenin sosyal,
kultiirel ve birtakim hukuki yapisini sekillendiren merkezler olarak 6ne ¢ikmistir. Mardin
de bu ilim merkezlerinden biri olup Artuklular’dan beri medreselere ev sahipligi yaptigi
bilinmektedir.?

Bu calisma, giris ve iki boliimden olusmakta olup, giris boliimiinde arastirmanin
problem, amacg ve yontemine deginildikten sonra ayrica arastirma alaninda yapilmais ilgili
calismalara yer verilmistir. Birinci boliimde Sark Medreselerinin tarihi seriiveni, genel
yapisi ve fikih egitimindeki yeri tartisildiktan sonra, ikinci bolimde Nuhoglu Medresesi
tarihine yer verilerek medrese bilinyesinde okutulan fikih eserlerinin mahiyeti ve dini
egitime olan katkilar: ile bu kitaplarin fikih gelenegindeki 6nemi ve egitim metotlar:
incelenmistir.

Sark Medreseleri arasinda yer alan ve halk arasinda saygin bir konumda olan
Mardin Nuhoglu Medresesi’, klasik fikih eserlerinin 6gretildigi ve derinlemesine
tartisildig1 bir ilim yuvasi olarak, bolgenin dini ve fikhi anlayisini sekillendirmistir.
Ozellikle Gayetii’l-ihtisar, Minhdcu’t-talibin ve Fethu’l-muin gibi $afil fikhindan; Nuru’/-
izah gibi Hanefl fikhindan temel eserler, medrese miifredatinda 6nemli bir yer tutmus; bu
eserler araciligiyla 6grenciler hem teorik bilgiye hem de pratik uygulamalara hakim
kihnmistir. Bu tir eserler, sadece hukuki meselelerin ¢6ziimiinde degil, ayn1 zamanda

U Kur'dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar,
2009), Alak 96/1.

2 Bunlara 6rnek olarak, 1176-1184 yillar1 arasinda Artuklular tarafindan insa edilen Hatuniye Medresesi,
1385 yillarinda Artuklular tarafindan tamamlanan Zinciriye Medresesi ve yapimina Artuklular
tarafindan baslanip 1469 tarihinde Akkoyunlular tarafindan tamamlanan Kasimiye Medresesi
gosterilebilir.

3 Mardin'in Kabala mahallesinde bulunan Nuhoglu Medresesi, egitim-6gretim faaliyetlerine
baslamasindan yillar sonra resmi hiiviyet kazanip 2001 tarihinde “Nuhoglu Kuran Kursu” ismiyle
glincellenmistir. Biz ¢calismamizda, medresenin tiim donemlerini kapsayacak sekilde Mardin Nuhoglu
Medresesi ismini kullanacagiz.
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medrese hocalarinin ilmi otoritelerini pekistiren metinler olarak da degerlendirilmistir.
Nuhoglu Medresesi'nde egitim goren 6grenciler, bu kaynaklarla donatilarak toplumsal ve
dini sorunlarin ¢éziimiinde etkin roller listlenmislerdir. Medrese, fikih ilminin temellerini
ogretmekle kalmamis, ayn1 zamanda bolgedeki fikhl uygulamalara rehberlik etmislerdir.

Asirlara dayanan mirasiyla medrese gelenegini giinimiizde temsil eden Sark
medreseleri, tarihsel siliregte karsilastig1 baski ve degisimlere ragmen hangi diizen ve
egitim sistem ile varligini korumayi basarmistir? Bu soru, geleneksel dini egitimin modern
donemdeki yansimalarini anlamak ac¢isindan onem arz etmektedir. Bu baglamda,
Sabahattin Bala'nin “Bir Egitim Kurumu Olarak Sark Medreseleri (Mardin Yoresi
Ornegi)™* adli yiiksek lisans calismasi, Yitik Bir Miras Sark Medreselerf adl kitap
calismasi ile Sark Medreselerinin Kurumsal Yapisi ve [sleyisi: Mardin Ornegi® baslikh
makale calismasinda geleneksel Islam egitim kurumlarin ele almistir. Bu ¢alismalarinda
ozellikle Mardin’de faaliyet gosteren 8 medreseye atifta bulunarak bunlarin, fiziki olarak
miitevazi ve toplumsal baglamda kokli bir yapiya sahip olduguna temas etmektedir.
Calismalarinda, medreselerin “Seyda (Bas miiderris konumunda)” merkezli bir yonetim
anlayisiyla islemekte, cogunlukla bolge insani tarafindan finanse edilmekte ve geleneksel
Islami ilimleri esas alan bir miifredatla egitim vermekte oldugunu belirtmektedir. Ezbere
dayali 6gretim yontemlerini, ekonomik kirilganliklar ve yasal bir cerceveden yoksun
olduklar1 belirtilmektedir. S6z konusu durumlarin medreselerin siirdiiriilebilirligini
tehdit etmekte oldugu ifade edilmektedir. Yapilan bir diger calisma ise, Abdullah
Gokalp’in 2020 yilinda tamamladig) “Sark Medreseleri Ders Miifredat’’ baglikh yiiksek
lisans tez calismasidir. Sark medreselerinin, miifredat yapisini sistematik bir bigimde
incelemistir. Ozellikle Arap dili gramerine odaklanan ve Emsile, Bind, Avimil, Mugni ve
Elfiyye gibi klasik metinleri iceren miifredatin, Sark medreselerinde nasil isledigini ortaya
koymaktadir. Calismanin 6nemli bulgular1 arasinda, medreselerdeki egitimin ezber,
miizakere ve miitalaa gibi geleneksel yontemlere dayandigi; egitim siirecinin seyda,
miiderris ve miicaz gibi bir kadro tarafindan yirutildiigi ve nihayetinde icazet gelenegi
ile taglandirildig1 yer almaktadir. Ayrica, mifredat dncesi donemde okutulan ve Kiirtge
telif edilen Nubahara biciikdn ve Nehcii’l-endm gibi eserlerin kullanildig1 tespiti, bolgesel
dil ve kiltiiriin egitimle biitiinlesmesine dair 6nemli bir veri sundugu ifade edilmektedir.

Bu calismada, sozii edilen tezlerden yararlanilmis olup yer yer dipnot olarak
verilmistir. Bununla birlikte calisma, hem yazili kaynaklar hem de medresede egitim
veren bas miiderris konumundaki katilimci hoca ile daha 6nce medresede egitim almis ve
suan miuderris olan diger katihmc hocalarla yapilan sézlii gorismeler araciligiyla
zenginlestirilmistir. Boylece, calisma, hem sark medrese geleneginde fikih 6gretimine dair
literatiire katki sunmayi, hem de Mardin Nuhoglu Medresesi 6zelinde Islami ilimlerin
aktariminda 6zgiin roliinii ve bu rollin glinlimiize yansimalari ile medreselerin tarihsel ve
glincel islevlerini goriintir kilmay1 amaglamaktadir.

4 Sabahattin Bala, Bir Egitim Kurumu Olarak Sark Medreseleri (Mardin Yéresi Ornegi), (Diyarbakir, SBE.
Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

5 Sabahattin Bala, Yitik Bir Miras Sark Medreseleri, (Istanbul: Hiper Yayin, 2019).

6 Daha fazla bilgi icin bk. Sabahattin Bala, “Sark Medreselerinin Kurumsal Yapis1 ve Isleyisi: Mardin
Ornegi”, Artukiu Akademi, 2015/2(2), 49-83.

7 Abdullah Gokalp, Sark Medreseleri Ders Miifredat: (Siirt: Siirt Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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Bu calismada durum ¢alismasi deseni benimsenmistir. Bir siire boyunca derslere,
yemek ve gilinlik programa katilimci-gézlemci konumunda katilim saglanmistir.
Miiderrisler ve mezun olmus talebelerle fikih egitimi, miiderris-talebe iliskisi ve giincel
zorluklar konular1 hakkinda kisisel goriisme saglanip veriler kayda alinmistir. Medrese
miifredatinda bulunan klasik ve modern donem eserlerin incelenmesi yapilmistir.
Toplanan tiim veriler bilgisayar ortamina aktarilmistir.

Bu calisma, Osmanli sonrasi dénemde varligini siirdiiren ve “Sark Medreseleri”
olarak anilan geleneksel egitim kurumlarindaki fikih 6gretiminin modern zamanlardaki
durumunu, isleyisini ve karsilastigi sorunlari ele almaktadir. Ozellikle, sozlii gelenegin ve
belirli metinlerin hakim oldugu bu egitim sisteminin icerigi, pedagojik ydntemleri,
toplumsal islevi ve giiniimiiz din egitimi ekosistemi icindeki akademik olarak yeterince
incelenmemistir. Bu baglamda arastirmanin temel problemi, “Mardin Nuhoglu Medresesi
ozelinde, geleneksel Sark medreselerindeki fikih 6gretiminin mahiyeti, basvurulan
kaynak eserleri, takip edilen yontemleri ve miiderris-talebe agisindan gliniimiizdeki
niteligi nedir ve bu yap1 hangi dinamiklerle varligini siirdirmektedir?” seklinde ortaya
konmustur.

Sark medreselerinde fikih ilmi, egitim miifredatinin merkezinde yer alan ve diger
Islami ilimlere yon veren temel disiplinlerden biri olmustur. Zira fikih, yalnizca bireysel
ibadetleri diizenleyen bir ilim dali degil, ayn1 zamanda toplumsal hayati, hukuki iligkileri
ve ahlaki diizeni sekillendiren yoniiyle de medrese geleneginde biiyiik 6nem arz etmistir.
Bu sebeple medreselerde fikih, talebelerin ilmi yeterliliklerini ortaya koymalarinda,
alimlik vasfin1 kazanmalarinda ve icazet almalarinda belirleyici ilimlerden biri kabul
edilmistir. Ayrica fikhin alt dallari, metodolojisi ve farkli mezheplerin usulleri iizerinden
ylriitiilen tartismalar, medrese ortaminda 6grencilerin diistinme, istidlal ve problem
cozme kabiliyetlerini gelistiren en 6nemli unsurlar olmustur. Dolayisiyla fikih ilmi, sark
medreselerinde hem ilmi gelenegin muhafazasinda hem de yeni nesil alimlerin
yetistirilmesinde basat rol istlenmistir.

Nuhoglu Medresesi'nde verilen egitim, yalmzca klasik ders kitaplarinin
okutulmasiyla sinirli kalmamakta; ayni zamanda ilmin Hz. Peygamber’den giiniimiize
kadar hi¢bir kopukluk yasanmadan aktarilmasinin 6nemli teminati olan icazet gelenegi
de strdiriilmektedir. Burada verilen icazetler, ilim halkalarinin sahabe, tabiin ve onlari
takip eden alimler vasitasiyla kesintisiz bir sekilde giiniimiize intikal ettigini belgeleyen
bir silsile niteligindedir. Bu icazetler sayesinde 68renciler, yalnizca teorik bilgi edinmekle
kalmamakta; ayn1 zamanda o bilginin kokli bir gelenege baghligini, ilmi otoriteye
dayandigim1 ve sahih bir sekilde nesilden nesile aktarildigini da tecriibe etmektedir.
Dolayisiyla Nuhoglu Medresesi’'nde verilen icazetler, hem medresedeki fikih 6gretiminin
stirekliligini ve giivenilirligini gostermekte, hem de islam ilim geleneginin yasayan bir
miras olarak glinimiizde de devam ettiginin en somut gostergelerinden birini
olusturmaktadir.

Bu c¢alismamizin temel amaci, Nuhoglu Medresesi'nde fikih 06gretiminde
basvurulan eserleri ve izlenen yontemleri tespit etmek ve bunlar sistematik bir bicimde
ortaya koymaktir. Bunun yani sira, s6z konusu kaynaklarin ve metotlarin Safii mezhebinin
fikih anlayisinin aktarimi ve 6gretimindeki roliinii ortaya ¢ikarmak hedeflenmektedir.

Hakkari [lahiyat Dergisi | 7 (Aralik/December 2025) | Hakkari Journal of Theology



Ramazan Bilgin | 69

Sark Medreseleri geleneginin 6zgiin bir temsilcisi olan Mardin Nuhoglu Medresesi,

bolgenin dini ve kiiltlirel dokusuna katki saglayan bir egitim kurumu olmanin 6tesinde,
Islam egitiminin siirekliligi ve déniisiimii baglaminda 6zgiin bir érnek teskil etmektedir.
Calismada,
Safil fikhinin 6gretiminde basvurulan temel kaynaklar ile Safii mezhebi disindaki fikih
kitaplar1 da incelenecektir. Nuhoglu Medresesi 6zelinde, Safii fikhinin 6gretiminde
kullanilan yontemler, takip edilen metotlar ve bu siirecte 6ne ¢ikan fikih kavramlari
lizerinde durulacaktir. Son olarak, s6z konusu medresede Safil fikhinin 6gretiminde
izlenen kaynak ve yontemlerin, mezhebin egitimindeki basariya katkisi ortaya konulmaya
calisilacaktir.

1. Ana Hatlanyla Sark Medreseleri

Medrese, sozliikte “okumak, anlamak, bir metni 6grenmek ve ezberlemek i¢in
tekrarlamak” anlamina gelen ders (dirase) kokiinden olusan bir ism-i mekandir.® Hz.
Peygamber doneminde Medine’de bu tiir bir mekanin bulundugu anlasilmaktadir. Hadis
rivayetleride “ders” ve “tedariis” kelimeleri gectigi halde ders yapilan mekanlara ilk
devirde medrese denilmemistir.’ Islam diinyasinda egitim ve 6gretim faaliyetleri Hz.
Muhammed’in peygamberligi ile baslar. Toplu tedrisatin yapildig ilk yer olarak Erkam b.
Ebu’l-Erkam’in evi sdylenebilir. Bu donemde sistemli bir egitim ve 6gretimden s6z etmek
zordur.!” Islam’in ilk dénemdeki bu egitim faaliyetlerinin, sorulu cevapli sohbetler
seklinde yapildig1 bilinmektedir. Hz Peygamber burada, islam’1 kabul eden insanlara dini
egitim verip Kuran okuyor, o donemde inen ayetlerin igerigini olusturan iman ve sabir
lizerine Miisliimanlari egitip 6rnek birer sahsiyet olarak yetistiriyordu.'!

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra burada Mescid-i Nebi ti¢ ayr1 bélim
tasarlanarak insa edilmis, bir boliimi ibadet, biri peygamberin ailesi ve bir digeri de
“Suffe” ad1 verilen, egitim ve 6gretim faaliyetlerine ayrilmistir.'? Suffe ad1 verilen bélim,
Medine’ye disardan gelen misafirlerin agirlandig, fakir kimselerin barindigi ve giindelik
ihtiyaclarinin karsilandigi mekan olarak da kullanilmistir. Egitim ve 6gretimin daha
sistematik oldugu Suffe mektebinde, okuma-yazma, fikih, Kur’an'in ezberletilmesi, tecvit
ve diger Islami ilimlerden dersler veriliyordu.!> Burada Hz. Peygamber’in yani sira
sahabeden ileri gelenler de ders verebilmekteydi. Mus’ab b. Umeyr, Ubade b. Samit ve Ebii
Ubeyde b. Cerrah bunlardan birkagidir.

Hz. Peygamber ve ashabi, dogal birer egitici mesabesindeydi. Suffe’de 6grenim
goren talebeler ise, Kur'an ayetlerini kendi aralarinda miizakere eder ve ilim tahsili ile
mesgul olurlardi. Ogrenciler, Suffe okulunda giindiizleri egitim goriirken, geceleri ise
burada yatiyorlardi. Ogrencilerin sayisinin, zamana gore degisiklik gosterse de, bazen

8 Mecdiiddin Miibarek b. Esiriiddin Muhammed es-Seybani ibnii’'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-
eser, thk. Tahir Ahmed Z4avi - Mahmud Muhammed Tanahi, (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 2/113;
Nebi Bozkurt, “Medrese”, TDV [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/323-327.

9  Bozkurt, “Medrese”, 28/323-327.

10 Yasar Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme (Istanbul: iz Yayincilik, 1997), 12.

11 Ziya Kazicl, Osmanli’da Egitim-Ogretim (Istanbul: Bilge Yayincilik, 2004), 20.

12 Ziya Kazicl, Ana Hatlariyla [slam Egitim Tarihi (Istanbul: Bir Yayincilik, 1983), 13.

13 Muhammed Hamidullah, /s/lam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayincilik, 2004), 54.
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dort yiize ulastigl ifade edilmektedir.!* Mescid-i Nebi ve mescide bagh Suffe mektebi
medreselerin ilk modeli olarak kabul edilmektedir.

Medreseler, daha 6nceleri egitim ve 6gretim sorumlulugunu alan iki kurumun tabii
gelisimi olarak meydana ¢ikmistir. Bunlar, mescit ile 6grencilere yurt imkani sunan
hanlardir. Dolayisiyla medreselerin kurumlasma yolundaki ilk asamalarini bunlar tegkil
etmistir. Miistakil olarak medrese yapisiyla kurulan ilk medrese, Basra Medresesi oldugu
sonraki siirecte Kiife Medresesi'nin bunu takip ettigi kabul edilir."

Sistemli bir tegkilatlanma ile olusan killiye seklindeki ilk medreseler, Selcuklu
hiiktimdarlar1 Alparslan (6.465/1072) ve Meliksah (6. 485/1092)"1n veziri Nizamiilmiilk
(6. 485/1092)'lin miladi 1066’]1 yillarda Bagdat’ta temelini atip onciilik ettigi Nizamiye
Medreseleri olarak bilinen medreselerdir. Basta Fatimilerin ve Biiveyhilerin, S$il
propagandasini sona erdirmesi,'® Hanefi, Safii, Hanbell ve Maliki gibi dért Stinni mezhebin
miidafaasini ve nesrini tistlenmesi amaciyla kurulmustur. Sonrasinda ilmin gelismesini
saglamak, halkin itibar ettigi ilim adamlarini devletin yaninda bulundurmak maksath
faaliyetler yuritmiistiir. Zaman igerisinde medreselere ihtiyaclara binaen yenilikler
yapimistir. Bu yeniliklere en bariz 6rnek yine Nizamiye Medreseleri verilebilir. Medrese
teskilatinda yapilan yenilikler daha c¢ok egitimin siirdiirilebilir olmasi yoéniindeki
ihtiyaclar1 saglamak tlizere olup medreseler iizerinde hukuki ve mali iyilestirmeler
yapilmistir. Bu sayede egitim goren talebelerin tiim ihtiyaclarinin karsilanmasi ve
giivenilir ilim adamlan yetistirilmesi saglanmistir.!”

Medreselerin gelir kaynaklarini tegkil eden ve yeni bir hukuki zemine oturan
vakiflar, medreselerin yiritilmesini saglayan baslica etkenlerdi. Zaten Nizamiye
Medreselerinin fonksiyonelligi de buradan geliyordu. Bu nedenle olsa gerek Nizamiye
Medreseleri bir¢ok arastirmaci tarafindan ilk medrese olarak benimsenmektedir.
Nizamiye 6rneginde oldugu gibi, stirekli bir gelir kaynagina haiz olan medreseler, yalniz
ilmi uzmanhga degil aym1 zamanda mali yeterlilide de sahip oluyorlardi. Bdylece
medreseler; yliksek egitime hizmet veren miistakil yapilari, medreseye bagh bir yardimci
birim olarak faaliyet gosteren kiitiiphaneleri, aldiklar1 ticretler sayesinde ge¢im
kaygisindan uzaklasip kendilerini ilmi ¢alismalara verebilen egitim elemanlar1 ve
saglanan barinma ile diger destekler sayesinde ilme yogunlasma imkani bulan
ogrencileriyle, donemin en taninmis egitim kurumlar1 haline gelmistir. Nizamiilmiilk'tin
bu uygulamalari sonrasinda Nizamiye Medreseleri, Anadolu Selguklu Devletine, oradan
da Osmanli Devletine egitim-6gretimi konusunda simge olmustur. Ozellikle Anadolu
Selguklular1 devrinde, daha 6nceden devletin ileri gelenlerinin zengin vakiflar tahsis
etmeleriyle stirekliligi garanti altina alinmis olan medreselerin bir boliimii belirli ilim
alanlarina tahsis edilmis, bundan dolay1 medrese egitim sisteminde Daru’l-huffaz, Daru’l-
kurra, Daru’l-hadis, Daru’t-tib ve Daru’s-sifa gibi ihtisas miiesseselerin tesekkulii

14 Hamidullah, /s/lam Peygamberi, 63.

15 Ebu Muhammed Abdulldh b. Miislim ed- Dineveri ibn Kuteybe, e/- Ma drif, thk. Servet Ukkase (Kahire:
hey’etii’l-Misriyye, 1992), 52.

16 Kazicl, Ana Hatlariyla [slam Egitim Tarihi, 47; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 M.S. 2010
(Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2010), 43.

17 Bala, “Sark Medreselerinin Kurumsal Yapisi ve Isleyisi: Mardin Ornegi”, 50.
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saglanmistir.!® Bu donemde en bilinen medreseler, II. Kili¢ Arslan (1156-1192)
zamaninda insa edilen, Konya'’da Sircali Medrese (640/1243), Karatay Medresesi
(649/1252) ve Ince Minareli Medrese (674), iplikci Medresesi, Sivas'ta Gok Medrese
(670/1272), Tokat'ta Gok Medrese (674/1276), Kirsehir'de Cacabey Medresesi'dir. Buna
binaen, Anadolu Beyliklerinden Germiyanogullari, Kiitahya'’da Demirkapi ve Yakup Bey
Medreselerini kurmustur. Kurduklar1 bir diger medrese olan Germiyanoglu Medresesi
(814/1412), Osmanlh déneminde de medrese olarak faaliyetine devam etmis ve egitim-
ogretime onemli katkilar sunmustur. Karamanogullari; Aksaray’da Zinciriyye Medresesi
(1337), Danismendiler; Niksar'da Yagibasan Medresesi (1157), Glineydoguda hakimiyet
surduren Artuklular ise; Urfa Ulu Cami Medresesi (507/1114), Diyarbakir Mesudiye
Medresesi, Mardin Sultan Isa Medresesi, Hatuniye, Muzafferiyye, Zinciriyye, Hiisamiye,
Kasim Pasa, Savur Kap1 ve Sehidiye gibi medreselerle donemin egitim faaliyetlerine katki
saglamislardir.”

Osmanli Devletinin, ilk medrese faaliyeti beylik doneminde 1331 yilinda Orhan
Gazi (6. 763\1362) ile baslamistir. Orhan Gazi, iznik fethinde iki kiliseden birini camiye
obiiriinii ise medreseye déniistiirmiis ve medreseye Iznik Orhaniyesi ismini vermistir. Bu
medresede bilyiik alimler miiderrislik yapmislardir.?® Bu medresede, mantik iizerine
yazdig1 eseriyle asirlarca medreselerde okutulan Fenari (6. 834/1432) gibi taninmis
alimler yetismistir. Orhan Gazi, Bursa’'nin fethinin hemen ardindan burada Manastir
Medresesi adiyla bilinen bir medrese kuracaktir.?!
padisahlar tarafindan da siirdiiriilmiis olup béylece Bursa, medreselerin merkezi haline
gelmistir. I. Murat (6. 791/1389)'in Cekirge’de, Yildinm Bayezid (6. 805/1403)’in
Yildirnm Bayezid Camii yanindaki medrese ve Daru’s-sifasi, Celebi Mehmet (6.
824/1421)’in Yesil Medrese ve II. Murat (6. 855/1451)'in Muradiye Medresesi gibi
medreseler, Bursa’da insa edilen egitim ve 6gretim miiesseselerine érnek verilebilir.??
Edirne’nin fethedilip bagkent olmasindan sonra II. Murat déneminde Ug Serefeli Cami’nin
hemen yanina bir medrese ve hadis 6gretimini saglayan bir de Daru’l-hadis Medresesi
kurulmustur.

Medrese insaa faaliyeti sonraki

Osmanli ilim hayati1 ile medrese teskilatinin sekillenmesinde kayda deger
adimlarin atildig1 dénem, Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481)’in Istanbul’'un fethinden
sonraki siirectir. Fetihten hemen sonra, egitim ¢alismalarinin hizli bir siire¢ kazandigi ve
bu asamada sekiz adet kilise ve manastirin medreseye déniistiiriildiigii griinmektedir.>*
Bunlardan ikisi 6n plana ¢ikmustir. Ilki, miiderrisligine devrin énde gelen alimlerinden

18 Kazicl, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi, 67-68; Cahit Baltaci, 15. ve 16. Yiizyillarda Osmanli
Medreseleri (Istanbul: ifav Yayincilik, 2005), 68-70; Kenan Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve
Felsefesi (istanbul: Lord Matbaasi, 2006), 28.

19 Baltacy, 15. ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 66-67.

20 Mehmet ipsirli, “Medrese”, TDV [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/328; Baltaci, 15.
ve 16. Yiizyillarda Osmanili Medreseleri, 78; {brahim Sizgen - Nasi Aslan, “Tillo Medreselerinde Fikih
Egitimi- Memdihiyye Medresesi Ornegi”, Marife Dergisi 20/2 (2020), 572.

21 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 24.

22 Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 M.S. 2010, 62.

23 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 25; Kazici, Osmanli’da Eginm-égretim, 86; Yakuboglu, Osmanii
Medrese Egitimi ve Felsefesi, 79; Akylz, Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 M.S. 2010, 62.

24 Baltaci, 15. ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 131; Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve
Felsefesi, 88; Akylz, Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 M.S. 2010, 65.
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Molla Hiisrev (6. 885/1480)’in tayin edildigi Ayasofya Medresesidir. Diger medrese ise
miuderrisligini 6nce Molla Zeyrek Mehmet (6. 903/1498)’in ve sonradan Mevlana
Alaeddin Tusi (6. 887/1482)'nin yaptig), icerisinde 6grencilerin kaldig1 kirk hiicrenin
bulundugu ve her bir égrenciye bir odanin ayrildig1 Zeyrek Medresesidir.>> Bu medrese,
Pantokrator Manastiri’'nin yerine kurulmustur.

Bu dénemin bir diger seckin medreselerinden biri, padisah tarafindan insa edilen
zamanla Islam cografyasinin en 6nemli ilim merkezleri arasinda yerini alan Fatih
Kiilliyesidir. Bu kiilliye fetihten 18 y1l sonra egitim ve égretim faaliyetlerine baslamistir.?®
Fatih Kiilliyesi, i¢inde biiyiik bir cami, bir Daru’s-sifa, bir timarhane, yolcularin
konaklamalari i¢in bir han, bir ilkokul, bir kiitiphane ve son olarak Sahn-1 Seman ve
Tetimme Medreseleri adinda sekiz medrese bulunmaktadir.’’ Ortasinda caminin
bulundugu kiilliyede, caminin her iki yaninda kurulan Sahn-1 Seméan (sekizli)
medreselerinin her iki kisminda on dokuz adet oda bulunmakta ve bu odalarin on besi
ogrencilere, ikisi muidlere(yardimcilar), diger ikisi de hizmetlilere tahsis edilmistir. Bu
medreseler, Molla Hiisrev ve Ali Kusc¢u (6.879/1474) gibi alimlerin olusturdugu miifredat
programiyla bir ihtisas ve arastirma miiessesesi 6zelligi kazand1.?® S6zii gecen miifredat,
adeta bir kanunname formatindadir. Bu da Sahn-1 Seman medreselerindeki miifredatin
ne kadar ¢ok kapsaml oldugunu géstermektedir.?

Fatih Sultan Mehmed’ten sonraki devirde dahi medrese insa gelenegi stirmiistiir.
Ornegin Yildinnm Bayezid, Amasya ve Edirne’de birer medrese daha bina etmistir.
Bursa’da Muradiye Medresesi'ni insa etmis ve miiderrisligine Tokath Molla Liitfi Efendiyi
(6. 900\1495) getirtmistir.’’ istanbul’da ise cami, han, hastane ve medreseden olusan
Bayezid Kiilliyesini kurmustur. Bu kiilliye daha ¢ok fikih 6gretimine agirhk vermekteydi.’!
Edirne’de irmak kiyisina yaptirdigi, akil ve ruh hastaliklarinin tedavisi i¢cin yararlanilan
tip merkezi de diinyaya iin salan bir yenilik olma 6zelligine sahipti.*

Sultan Siileyman (6. 974/1566) devrinde ise, Istanbul’da Siileymaniye Kiilliyesi
insa edilmistir. Bu kiilliyenin mimari, Mimar Sinan’dir. Kisim kisim insa edilen kiilliye,
1557 senesinde Daru’l-hadis Medresesi’nin bitmesiyle faaliyete gecmistir.>® Siileymaniye
Kiilliyesi’'ni farkl kilan bir diger 6zellik ise, ihtisas medreselerini blinyesine dahil ederek
Osmanli medrese geleneginin gelisimine 6nemli katki saglamis olmasidir. Kiilliye; Daru’t-
tib, hadis 6gretimi icin teskil edilen Daru’l-hadis ve dordii umumi medrese olmak iizere
toplam alti medreseden olusmaktaydi. Bu dért medrese de evvel, sani, silis ve rabi’
adlarinda olup, buralarda geleneksel Islami ilimler ders olarak okutuluyordu. Ayrica

25 Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, 88; Akylz, Tiirk Egitim Tarihi M. 0. 1000 M.5. 2010, 65.

26 Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, 89; Akylz, Tiirk Egitim Tarihi M. 0. 1000 M.5. 2010, 65.

27 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 26; Yakuboglu, Osmanii Medrese Egitimi ve Felsefesi, 90.

28 Kazici, Osmanli'da EgitIm-égretim, 91; Baltac, 15. ve 16. Yiizyillarda Osmanili Medreseleri, 132.

29 ipsirli, “Medrese”, 28/328; Sizgen - Aslan, “Tillo Medreselerinde Fikih Egitimi- Memdihiyye Medresesi
Ornegi”, 572.

30 Baltac, 15. ve 16. Yiizyillarda Osmanii Medreseleri, 132.

31 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 28.

32 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 28.

33 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 29; Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, 103; Akyliz,
Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 M.S. 2010, 67.
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kiilliyede ilkokul seviyesinde bir okul, bir Daru’s-sifa, bir imaret ve Kuran egitimi i¢in bir
Daru’l-kurra da bulunmaktaydi.>

II. Selim (6. 982/1574), Edirne’de Selimiye Medresesi’ni insa etmis, III. Murad (6.
1003\1595), Manisa’da Muradiye Medresesi'ni, III. Mehmed (6. 1012/1603) ise
Medine’de yeni bir medreseyi hayata gecirmistir.>> Béylece her bir sultan kendi devrinde
iase temin etme ve yeni tedris yerleri tahsis etme ile ilmi faaliyetlere katki saglamislardir.
Bununla birlikte medrese insa etme isi ile sadece sultanlar degil, pasalar ve diger kesim
hayirseverler de mesgul olmus ve medreseler kurmuslardir. Osmanl Devleti, en basindan
yikilisina kadar medreselere ve ilme verdigi 6nem ile toplum icinden devlet adamlaryi,
miiftiiler ve alimler yetistirilmesine vesile olmustur.

Sultan Abdiilmecid (6. 1277/1861) déneminde ilan edilen Tanzimat Fermani,
diger alanlarda oldugu gibi, egitim-6gretim acisindan da 6nemli bir doniim noktasi tegkil
etmistir. Bu donemde, geleneksel medrese tarzi egitim geri planda birakilarak yeni bir
egitim sistemi tesis edilmistir. Tanzimat sonrasinda modern egitim kurumlar1 ve yapilari
hizla yayginlasirken, medreselerin ne bu yeni teskilat icerisine dahil edilmeleri ne de
kendi blinyelerinde diizenlenerek yeni sisteme uyum saglamalarina yonelik herhangi bir
calisma yapilmistir.*®

Cumbhuriyet'in ilam1 ve Batilllasma dogrultusunda modern egitim sistemine
yonelen egitim kurumlari, 1924 yilinda ytriirliige konulan Tevhid-i Tedrisat Kanunu
cercevesinde Maarif Vekaleti blinyesine dahil edilmistir. Bu siirecte, modernlesme
paradigmalarina uyum saglayamayan ve asirlar boyunca devlet adami ile alim yetistiren
medreseler de aym kanuna dayanilarak kapatilmistir.?” Medreselerin kapatilmasinin
ardindan bu kurumlar kanun dis1 sayilmis; ayn1 donemde din hizmetlerini ifa edecek
personelin yetistirilmesi amaciyla imam-hatip mektepleri agilmigssa da, son dénem
medreselerinin ugradig1 haksiz akibete benzer sekilde, bu okullar da kendilerine
yeterince ragbet olmadig1 ve beklenen fayday1 saglamadiklar1 gerekgesiyle 1930 yilinda
kapatilmistir.

Bu yillarda bir¢ok medresenin faaliyetlerine son verilmis olmakla birlikte,
Karadeniz, Dogu ve Gilineydogu Anadolu bdélgelerinde bulunan medreseler tamamen
kapatilamamistir.®® Bunun baslica sebepleri; toplumun bu kurumlar1 sahiplenmesi ve
donemin devlet politikalarinin s6z konusu boélgelerde tam anlamiyla uygulanamamasi
seklinde oOzetlenebilir. Bu sartlar, bugiin “Sark Medreseleri” olarak bilinen yapilarin
varligini bir olglide devam ettirilmesine imkan tanimistir. Ancak ilerleyen dénemlerde
sekiilerlesme siirecinin iilke geneline hizla yayilmasi ve devletin benimsedigi kati
uygulamalar neticesinde ortaya c¢ikan agir siyasi, ekonomik ve psikolojik sartlar,
medreselerin faaliyet gosterebildigi alanlar1 giderek daraltmistir.

Bir diger neden ise, s6z konusu bélgelerin, Kiirt toplumunun yogun olarak yasadigi
yerler olmasidir. Bu durumun ortaya cikardig1 fonksiyon su sekilde ifade edilebilir.

w
'S

Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 29; Akylz, Tiirk Egitim Tarihi M.O. 1000 M.S. 2010, 67.

5 Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, 30; Baltac, 15. ve 16. Yiizyillarda Osmanii Medreseleri, 135.
6 Zeki Salih Zengin, 2. Mesrutiyet'te Medreseler ve Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag Yayincilik, 2002), 90.
37 Tevhid-i Tedrisat Kanunu (TTK), Resmi Gazete 63 (6 Mart 1924), Kanun No. 430, md. 3.

8 M. Halil Cigek, Sark Medreselerinin Serencami (Istanbul, 2009), 29.
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Kiirtler Islamiyet’i kabul ettikleri dénemden itibaren agirlikh olarak ilimle istigal etmis,
siyasi faaliyetlere ise tarih boyunca sinirh él¢iide yonelmislerdir. Bu husus, onlarin dine
ile ilime bakisin1 acikca ortaya koymakta; ilme verdikleri degerin derecesini
gostermektedir. Dine ve ilme atfettikleri bu 6nem sayesinde, tarih boyunca ilimden
mahrum kalmamislardir. Bu sebeple ilmi sahiplenmis, medrese egitimini ¢ogu zaman
kendi imkanlariyla stirdiirmiislerdir; medreselerin resmi olarak kapatildigi dénemlerde
dahi “Sark Medreseleri” adiyla bolgede egitim faaliyetlerini devam ettirmislerdir.

Sark Medreseleri adiyla taninan Dogu/Giineydogu Anadolu bdlgelerindeki
medreseler, Osmanli Devleti doneminde ¢ogu zaman devlet idaresi ve yonlendirmesi
disinda olan, hatta Osmanli Devleti'nin lizerinde yerlesmis bir etkisi bulunmayan ve
yalnizca bolge halkinin imkanlariyla ayakta kalabilen gayri resmi medreselerdir.>

Osmanli Medreseleri ile Sark Medreseleri arasinda hukuki ve idari temele dayanan
bir ayirim yapilmaktadir. Buna gore, buralardaki medreseler, tarih boyunca Osmanlinin
klasik medreseleriyle bir tutulmamis ve ayni imkanlar1 gérmemistir. Mesela Osmanli
medreselerinin devlet destegini alan, kayit altina alinan ve hukuki bir zemini olan vakif
sistemi, Dogu Medreselerinde yoktur. Devletin ya da yerel yonetimlerin bu medreselerin
isleyisini yonetmek ve disiplinini olusturmak tizere tahsis ettigi belli bir kurum da s6z
konusu degildir. Osmanl doneminde Dogudaki yerel yonetimlerin medrese yonetimine
kismi bir katkisi olmus ise de; bu katki, genellikle yore insaninin zimni bir anlasmasi
sonucunda kendi istekleriyle medresenin isleyisinin devamini saglamak seklinde
olmustur.*

Bir baska hukuki fark, Osmanli Medreselerinden icazet alanlar, hem resmi diploma
alir, hem de kendilerine verilen “Ruus" sayesinde devlet merhalelerinde ¢alismak i¢in
ruhsat sahibi olmalaridir. Sark medreselerinden mezun olanlarin ise resmi alanda hukuki
bir degeri olmayan icazet belgeleri vardir.*!

Sark Medreselerinin, Osmanli Medreseleri kapsaminda degerlendirildigi kisimlar
da vardir. @rnegin, Sark Medreseleri, kelime terkibinin ilk kismi olan “Sark” kelimesi, bir
“yon” U ifade etmektedir. Olasidir ki bu “y6n”, Osmanl Devleti'nin sinirlari igerisinde
kalan cografi konum dikkate alinarak yapilmistir. Diger bir ifadeyle, “Sark” ile tanimlanan
yerler, merkezi Istanbul olan Osmanlr’nin sinirlar1 dahilinde ve baskente gére doguda olan
yerleri ifade etmektedir. Nitekim tarih boyunca; Anadolu’nun bu dogu cografyasi icin hem
Osmanlilar, hem de Batili devletler bu kavrami kullanmlglardlr.42

2. Mardin Nuhoglu Medresesi

2002 yihinda Mardin/Artuklu Ilgesi Kabala mahallesinde insa edilmis olan
medrese, 2004 yilinda egitim faaliyetlerine bagslamistir. S6z konusu mahallede bulunmasi
itibariyle bélgede Kabala Medresesi olarak da anilmaktadir.** Adini, medreseyi yaptiran
Nuhoglu ailesinden alan yapi, islam ilimlerinin &égretilmesi amaciyla kurulmustur.

w

9 Cicek, Sark Medreselerinin Serencami, 28.

40 Cicek, Sark Medreselerinin Serencami, 28.

41 Cicek, Sark Medreselerinin Serencami, 29.

42 Halil Inalcik, Dogu Bati Makaleler 1 (Dogubati Yayincilik, 2009), 218.

43 Vezir Aslan, Kisisel Gériisme, 28 Mayis 2025; Mehmet Sira¢ Oztimur, Kisisel Gériisme, 31 Mayis 2025.
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Medrese, geleneksel mimari yapisi ve egitim sistemiyle donemin diger medreselerine
benzerlik gosterse de, miifredatinda yer alan fikih dersleri ve bolge halkinin ihtiyaglarina
uygun egitim anlayisiyla one ¢ikmistir.

2.1. Medresenin Miiderrisi Vezir Aslan ve Egitim Metoduna Bakisi

Glinimuz itibariyle Nuhoglu Medresesi Bas Miiderrisligini Vezir Aslan
yapmaktadir. Vezir Aslan, 1958 yilinda Diyarbakir'in Kulp ilgesine baghh Malé Hafé
(Temran) koyiinde diinyaya gelmistir. Kiiciik yaslarda medrese tahsiline baslayan Vezir
Aslan, Diyarbakir, Mardin, Mus ve Batman boélgelerinde bulunan bircok medresede egitim
gormiistiir. Medrese hayatinin besinci yilinda, biiyiik alim Abdullah el-Kogi'nin* miicaz
Hidir el-Héser?’nin medresesine intisap etmis ve burada aldig1 ti¢ yillik egitimin ardindan
Hidir el-Hésert’den® ilm{ icazet almistir.*¢

Vezir Aslan, 1978 yilinda Diyarbakir'in Kulp ilgesine bagli Goman koyiinde fahri
imam-hatip olarak géreve basladi. Uzun yillar cesitli bolgelerde imam-hatiplik goérevi
yaptiktan sonra, 1992 yilinda Mardin’in Savur ilcesine bagh Kavsan/isgéren kéyiine gitti
ve orada Diyanet Isleri Baskanligina bagh olarak uzun yillar kadrolu imam-hatiplik yaptu.
2002 yilinda Diyarbakir/Bismil Thsaniye Camisi'ne, 2013 yilinda da Mardin/Artuklu’ya
bagh Kabala mahallesindeki Nuhoglu Medresesi Camiine naklen atand1.*’

Gorev yaptig1 biitiin cami ve medreselerde ara vermeden talebe okutan Vezir
Aslan, 2025 yili itibariyle muderrislik hayatinin kirk altinc yilinda halen ders vermeye
devam etmektedir. Nitekim simdilerde basinda bulundugu Nuhoglu Medresesi'nde
yaklasik 40 talebesi bulunmaktadir. [lme olan sevgisiyle dikkat cekmis, émriinii tedris
faaliyetlerine ve ilmi arastirmalara adamis ve ilim yolunda higbir fedakarliktan
kacinmamustir. Ozgiin bir vizyona sahip olup ¢agin ruhunu yakalayan Vezir Aslan, ¢ok
genis okumalar yapmis, bolge alimlerinden belki de ¢ok az kisiye nasip olan genis bir
kisisel kiitliphaneye sahip olmustur. Kendi kiitiiphanesinde heniiz mahtut olan 100’den
fazla eser mevcuttur. Vezir Aslan, dil ve alet ilimlerinin yani sira talebelerine Temel [slam
Bilimleri derslerini de okutmaya 6zen goéstermistir. Miiderrislik hayati boyunca ¢ok
sayida talebe yetistiren Vezir Aslan, bunlarin bir kismina ilmi icazet vermistir. icazet
verdigi baz1 talebeler akademisyen olarak gérev yapmakta, digerleri ise Diyanet Isleri
Baskanligi'nin farkh kademelerinde hizmet etmektedirler.*®

44 Seyda Abdullah Kogi, 1896 yilinda eskiden Van'in Gevas ilgesine bagh giintimiizde ise Bitlis'in Tatvan
ilcesine baglanmis Yediveren (Kinasor) kdytinde diinyaya geldi. Diyarbakir'in Bismil ilgesine bagh Kogi
(Koguk) koyiinde uzun siire kaldig1 i¢in Kogl nisbesiyle sohret bulmustur. Hayati hakkinda daha fazla
bilgi icin bk. Mahsum Aslan, Sark Ulemasi, “Seyda Abdullah Kogi, (ed. ibrahim Baz), (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2023), 1/241-249.

45 Melle Hidir Akkoyun b. Hac1 Ibrahim Héseri, Mardin’in Kiziltepe ilgesine bagh Dikmen (Héser?) kdyiinde
diinyaya geldi. Babasi1 Haci ibrahim Efendi, annesi Finct Hamim’dir. Babasi bolgede taninan bir hekimdi.
Melle Hidir comertlik ve takvayla bilinen bir aileye mensuptur. Kendi kdyiine nispetle Seyda Melle Hidir
Héseri olarak sdhret bulmustur. Molla Hidir Héseri hakkinda bilgi i¢cin bk. Mahsum Aslan, Sark Ulemas,
“Hidir Akkoyun Hésert, (ed. Ibrahim Baz), (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2023), 3/393-399.

46 Sahin Simsek, Sark Ulemdsi, "Vezir Aslan’,(ed. Ibrahim Baz), (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2023), 6/325.

47 Simsek, Sark Ulemdsi, 6/326.

48 Aslan, Kisisel Gorlisme, 28 Mayis 2025.
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Vezir Aslan’in eserleri arasinda; istiare ilmine dair Risdle fi’l-istidre, el-Beldgatu’l-
vddiha adl1 eserin sadelestirilmis hali olan Kavaidu’l-beldgati’l-vddiha, medreselerde
okutulup ezberletilen cesitli ilimlerin yaygin ve temel metinlerini derli toplu halde sunan
Mecmiidtu’l-mutdin min ummehdti’l-ulidm ile teblig calismasi niteligindeki ed-Da‘vetu
ilelldhi tedld bi’l-hdli ve’l-amel adli eserleri bulunmaktadir. Bunun yaninda, telif
calismalarini siirdiirdiigii ve heniiz yayinlanmamis eserleri de mevcuttur.*’

Vezir Aslan, Mardin Nuhoglu Medresesi'nin ders halkalarinda benimsedigi egitim
sistemi ve medrese miifredatindaki diizenlemeleri, 6g8renci merkezli bir yaklasimla
sekillenmistir. Miifredatta temel Islami ilimlerin yani sira sarf nahiv, mantik ve belagat
derslerinin yer almasi, medresenin modern egitim standartlarina uyum gésterme yoniinii
yansitmaktadir. Medrese de Safil fikih gelenegi, asirlarin siizgecinden ge¢mis koklii bir
ilim mirasin1 da yansitir. $Safii mezhebinin usul ve fiiru‘una dair eserler, 6grencilere hem
teorik hem de pratik fikith bilgisi kazandirmayr ve mezhebin usul mantiginin
kavratilmasini hedeflemektedir. Bu baglamda, baslangi¢ seviyesinden ileri diizeye kadar
tedrici bir miifredat takip edilir. Tedrisat, imam Safil (6. 204/820)'nin “e/-Umn1’ gibi
kurucu metinler basta olmak lizere, sonraki donemlerde mezhebin sistemlesmesine katki
sunan eserlerden de yararlanip kendine 6zgii bir perspektifle sekillenir.>

Medresede, talebelerin kendi mezheplerine uygun fikhi okumalar1 da mevcut olup
diger talebelerden de yeteri ilmi seviyede olanlar bu derslerin dinlemelerine
katilabilmektedir. Belli ilmi birikime sahip talebelerin bu nevi derslere katilim
saglamalariyla Safii fikhinin yani sira diger mezheplerle mukayeseli fikih perspektiflerini
genisletmeleri hedeflenmektedir.’!

2.2.  Safil Fikhina Dair Okutulan Kitaplar

Talebeler, medreselerde ilk asamada Safii fikhinin temel kavramlarimi Gayeti’l-
ihtisar gibi 6zl metinlerle 68renirken, orta-ileri seviyede Umdetii’s-sdlik ve ‘Uddetii'n-
ndsik ve Minhacii’t-talibin gibi metinlerle derinlesir. ileri diizeyde ise Fethu’l-muin ve
serhleri gibi eserlerle ictihadl perspektif kazanirlar. Bir sonraki asamada fikih usulii
alaninda el-Veciz, Islam Hukuk [Iminin Esaslari ve Cem‘u’l-cevimi’ gibi eserlerin
okumalarini yaparlar. Bu eserler, sadece hiikiimleri nakletmekle kalmaz, ayni zamanda
Safil metodolojisinin dayandig delilleri ve fakihlerin yorum farkliliklarin1 da ele alarak
O0grencinin mezhebi bir biitlin olarak kavramasini saglar. Bu eserlerin miifredatta yer
almasinin ortak yonlerinden biri miielliflerin takva ve ziiht anlayislarindan 6tiirii daha
cok istifade edinilecegi umulmaktadir. Bu duruma imam Nevevi (6. 676/1277), 6érnek
verilebilir. Imam Nevevi’nin hem ilmi seviyesinin yiiksek olmasi hem de takva ve ziiht
sahibi olusundan 6tiirii bircok eserinden istifade edinilmektedir.”? Umdetii’s-salik adl
eserin, farkl 6rnekler barindirarak temel fikih bilgisi ile Safii usul anlayisin1 harmanlamis
yapida olmasi, tercih edilme nedenleri arasinda sayilabilir. Minhdcii’t-talibin adli eserin,
miifredatta yer almasinin nedenleri arasinda, Safii fikhinin temeli sayilacak imam Safii’nin

49 Aslan, Kisisel Gorlisme, 28 May1s 2025.
0 Aslan, Kisisel Gorilisme, 28 May1s 2025.
1 Vezir Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
2 Vezir Aslan, Kisisel Gortisme, 28 Mayis 2025.
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el-Umm adl eserinin muhtasar sayilmasidir. Fethu’/-mu$n adl eserin miifredatta yer
almasinin nedeni ise giniimiz fikih ihtiyaglarina cevap veren ve anlasilmasi kolay bir
iislupta olmasindan 6tiirii tercih edilmistir.>® Fikih Usulii alaninda ise talebelerin usul
anlayis1 kazanimlarini ilerletmek icin modern ve klasik eserlerden okumalar
yapilmaktadir. Daha énce olup suan miifredatta yer almayan eserler arasinda ise ibn
Kasim el-Gazzi (6. 918/1512)'nin telif ettigi, EbG Sica (6. 500/1107)in Gayetii’l-
ihtisdrmin serhi olan, el-Kavli’l-muhtar ff serhi Giyeti’l-ihtisar ile Yasuf b. Ibrahim el-
Erdebili (6. 779/1377) nin fikha dair kaleme aldig1 e/-Envdr li-a’mali’l-ebririsimli eserler
zikredilebilir.>*

2.2.1. Gayeti'l-ihtisar

Miiellifin tam adi, Eb{i Stica” Ahmed b Hiiseyn (Hasen) b. Ahmed el-Abbadani el-
Isfahanf’dir. Aslen Isfahanli olup 1042 yillarinda Basra’da dogdu. Tahsil hayatiyla ilgili
herhangi bir bilgi yoktur. Basra’da kirk yili askin bir stire $afii fikhi1 okuttu. Bazi
kaynaklarda kendisine atfedilen “el-Kadi” unvanina bakilirsa bir siire kadilik yaptigi
anlasilmaktadir. Bir rivayete gore 1107 yilinda hayatta olan Eb{ Siicd’in ne zaman vefat
ettigi kesin olarak bilinmemektedir.>

Bu eser, el-Muhtasar, et-Takrib isimleriyle de bilinen ve Safil fikhini 6zetleyen
kuicuk bir risaledir. Safii fikih literatiiriiniin muteber temel kaynaklarindan biri olan esere
pek c¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Takiyyiiddin Ibn Dakikulid (6. 702/1302),
Takiyyiiddin el-Hisni (6. 829/1426), Ibn Kasim el-Gazzi, Hatib es-Sirbini (6. 977/1570),
Ibn Kasim el-Abbadi (6. 994/1586) gibi meshur alimlerin serhleriyle Ibn Kasim el
Gazzi'nin serhine Baclri (6. 1277/1860)’nin, Hatib es-Sirbini’nin serhine de Biiceyrimi (6.
1221/1806)’'nin yazdig: hasiyeler en 6nemlileridir. Ayrica gerek metni gerekse bazi serh
ve hasiyeleri cesitli Bat1 dillerine de terciime edilen eser defalarca basilmistir.>

Miiellif mukaddimede bazi arkadaslarinin kendisinden Safil mezhebinin furiuna
dair ilim talebelerinin kolayca anlayip ezberleyebilecegi bir eser yazmasini istediklerini
ifade etmistir. Ayrica imam $afii’nin mezhebine gore belli basl meselelerin taksimatina
ve hikiimlerine yer veren 6zlii bir metin olmasi yoniinde arzularinin oldugunu belirtir.
Mtiellif de bu isteklerini sadece Allah’tan sevabini umarak ve Allah’tan kendisini bu eserin
telifinde muvaffak kilmasini dileyerek kabul etigini belirtmistir.>’

El-Muhtasar kitab ve fasil tertibine gore diizenlenmis olup ilki “Taharet”,
sonuncusu “Itk” olmak lizere on alt1 kitap ve yiiz on dokuz fasildan olusturulmustur. Ebl
Siica'in metni, fikith egitiminin mibtediler icin kaleme alindigindan Maverdi (6.
450/1058) 'nin el-fkn4 ve Gazzall (6. 505/1111) ’'nin el-Veciz’i gibi ayn1 dénemde telif
edilmis Safil muhtasarlarina nisbetle kitapta bilhassa vaz‘i hiikiimler kapsamindaki

53 Bahaddin Aslan, Kisisel Gériisme, 28 Mayis 2025.

54 Vezir Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.

55 Muhsin Kogak, “Eb{ Siica‘ el-isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/235.

56 Kogcak, “Ebi Siica‘ el-isfahani”, 10/236.

57 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Kasim b. Muhammed el-Gazz1 el-Kahiri ibn Kasim, “Mukaddime”,
Serhi gayeti’l-ihtisar (istanbull, Bayazit: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 1; Sadullah Senkaya, Eb{ Siicd’ el-
Isfehani ve Gayetii'l-ihtsir Adli Eserindeki Fikhi Tercihleri (Gaziantep: Gaziantep Islam Bilim ve
Teknoloji Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 22.
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terimlerin ¢ok az kullamldigi goriilmektedir.® Bu ozelligiyle eser, Abdullah b.
Abdurrahman el-Hadrami (6. 687/1288) ’'nin el-Mukaddimetii’l-hadramiyye'si ve
Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) 'nin Tahririi tenkihi’l-liibdb'indan daha kisa ve basit
bir metindir.*

Mardin Nuhoglu Medresesi'nde fikih ilmine giris eseri olarak okutulan Giyetii’/-
ihtisar, medrese egitiminde temel kaynaklardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu eser,
ogrencilerin klasik fikih literatiiriine adim attiklar: ilk kitap olmasi agisindan oldukga
onemlidir. Medrese egitimi kapsaminda dersin islenisine bakildiginda, bu kitap sadece
yuzeysel bir okuma ya da ezber yoluyla aktarilmamakta, bilakis anlamaya dayal derinlikli
bir 68retim siireci izlenmektedir.

Talebeler, ilk olarak dersi ders hocasindan alirlar. Ancak bu asama, 6§renmenin
tek yonli olmadigi bir siireci baslatir. Ders sonrasi 68renciler, genellikle kendilerinden
daha ileri diizeydeki birka¢ 6grenci ile bir araya gelerek hocadan alinan dersi tekrar
(miizakere) eder, anlamaya ve igsellestirmeye calisirlar. Bu tekrar siireci, hem bireysel
anlamay1 hem de miizakere yoluyla bilgiyi pekistirmeyi hedefler.

Ertesi giin, tekrarlarini yapan 6grenci derse gitmeden once, bir 6nceki derste
islenen konuyu anlamis oldugunu gostermek iizere dersin 6zetini ve kavradigl esaslari
ders hocasina sozli olarak aktarir. Hoca, 6grencinin derse yeterince vakif oldugunu
gorlirse, ancak o zaman yeni bir derse gecer. Bununla beraber eserde “Yagmur Duas1” gibi
ezberlenmesi zorunlu metinlerin de bulunmasi 6grencinin derse, ezberden metni
okutulup anlami sorularak derse hazir oldugu tespit edilir. Eser muhtevasinda bu gibi
metinlerin sinirli sayida olmasi ile beraber isteyen 6grencilerin, eser metninin tiiminu
ezber yapmalarina miisaade edilir. Boylece, Safii Mezhebinin temel kaidelerini de icinde
barindiran bu eser, hifz yoluyla 6grenilip hayatin ileriki asamalarina da tasinmis olacaktir.

Bu sistematik yontem, 06grencinin yalnizca bilgiyi almasini degil, onu
o6zlimsemesini ve uygulamaya aktarabilecek dilizeye gelmesini amag¢layan klasik medrese
metodunun 6nemli bir pargasidir.

Medrese de okutulan bu eser, derslerde serhli baskilar1 ile ders okutulup
serhlerinden istifade edilmektedir. En ¢ok karsilastigimiz baski ise ibn Kasim el-Gazzi’'nin
eser lizerine yazdig1 serhidir.

2.2.2. ‘Umdetii’s-salik ve ‘uddetii’n-nisik

Miiellifin tam adi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Lii'li’ b. Abdillah er-Rmf1 el-
Misri'dir. 1302 yilinda Kahire’de diinyaya geldi. Aslen Antakyalidir. Babasi Li’lii’ buranin
fethi sirasinda genc¢ yasta esir alinip kole edilmis, Kahire’de sahibi olan bir emirin
himayesinde yetiserek Miisliiman olmus, blirokrasi egitimi gérmiis ve azat edilmistir. Bu
emirin idari islerini (nakiblik) yiiriittiigii icin Nakib lakabiyla anilmaktadir. ibnii'n-Nakib,
devrin ilmi gelenegine uygun sekilde hifzini ve temel din tahsilini tamamladi. Déneminde
Kahire’de zengin bir ilmf birikim elde eden Ibnii’n-Nakib, kiraat-i seb‘ay1 6grendi; hadis,
Arap dili ve edebiyati, 6zellikle de fikih alaninda derinlesti. Yetiskinlik déneminde

58 M. Kamil Yasaroglu, “el-Muhtasar”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/66.
59 Yasaroglu, “el-Muhtasar”, 31/66.
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Kahire’de Biizgariyye Zaviyesi imamligina tayin edildi ve hayatinin sonuna kadar bu
goreviyle birlikte tedris ve telif faaliyetini siirdiirdii. Kendisiyle sik sik gériisen Isnevi,
Ibnii’'n-Nakib’in 3 Mayis 1368 tarihinde vefat ettigini kaydeder.%

Bu eser, donemine kadar olusan Safil fikhinin derli toplu bir 6zeti niteliginde olup
Ebii Ishak es-Sirazi (6. 476,/1083)’nin e/-Miihezzeb adli eserinin sistematigini takip etmis,
mezhepte mevcut goriisler arasinda tercihte bulunurken Nevevi'nin e/-Minhéc ile el-
Mecmiidaki ve hocasi Takiyyiiddin es-Subki (6. 756/1355)'nin et-Tekmile deki
goriislerini esas almistir. Kendisi de eserin girisinde, Safil fikhini ihtisar ederken
mezhebin Rafil (6.623/1226) ve Nevevi tarafindan sahih kabul edilen gortislerini aldigini,
ihtilaf halinde ise Nevevi'nin goriisiinii tercih ettigini belirtir.%! Bu yoniiyle e/-Mecmifun
bir nevi indeksi sayilan eser birka¢ defa nesredilmis ve Nuh Ha Mim Keller tarafindan
Ingilizce'ye cevrilmistir. ¢ Umdetii’s-salik e Seyyid Omer Berekat b. Muhammed el-Bikai (6.
694/1295) tarafindan Feyzullahi’l-malik i halli elfidzi ‘Umdeti’s-sdlik ve ‘uddeti’n-ndsik
adiyla iki ciltlik bir serh yazilmistir. Bu serhin girisinde, Umdetii’s-sdlike daha 6nce
Cevheri'nin giizel bir serh yazdig1 ve Melibar’da yayimlanan bu eserin fahis baski
hatalariyla dolu oldugu kaydedilerek yeni bir serhe duyulan ihtiya¢ dile getirilir.
Umdetii’s sdlike Muhammed ez-Ziihri el-Gamravi de Envdrii’l-mesdlik adiyla bir serh
yazmistir.®

Medresede orta seviyedeki 6grenciler icin ikinci sirada okutulan bu eser, ileri
diizey okumalarin ilki gorildigiinden miifredattaki yeri 6nem arz etmektedir. Eserin
cesitli meselelere deginen muhtevasi ile talebeler, bu eseri tamamlayinca bir hoca vasfini
kazandiklar: yeterli ilmi birikimi elde ederler. Ders okumalari ise diger tiim eserler gibi
miizakere yapilarak pekistirilir. Bu miizakerelerden sonra, bazen ders konusundan
sorular sorularak, bazen de talebelerden dersin bir kismini hocasina ders isleyis usuliine
gore anlatarak, derse hazir oldugu tespit edilir. Eserin serhlerinden yararlanan talebeler,
aklina takilan sorular1 veya ders konusunda kavrayamadiklar1 mevzulari ders esnasinda
hocalarina sorarak 6grenmeye cahsirlar.5

Medresede bu eserin en ¢ok Feyzu’llahi’l-malik ile Envari’l-mesalik adli serhli
baskilar1 okutulmaktadir. Derslerde metin okunup serh béliimiinden miitalaa edilerek
faydalanilmaktadir. Eserin kitap ve bab nizami ise yine diger eserlerde oldugu gibi
“Taharet” bashigiyla giris yapilmis olup siralamada diger kitaplardan farkli bir yol
izlememis ve “Sehadet” konusuyla da kitab1 noktalamistir.

2.2.3. Minhici't-tilibin

Miiellifin tam adi, EbG Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi'dir. 1234’te
Suriye’nin glineyindeki Havran bolgesinde Neva kdytinde dogdu. Hi¢ evlenmedigi icin ad1
Yahya olanlarin genellikle yaptig1 gibi Eb(i Zekeriyya kiinyesini almistir. Nevevi ergenlik
caginda ticareti sevmedigi halde babasinin diikkaninda ¢alist1 ve bu arada ¢evresindeki

60 Saffet Kose, “Ibnii'n-Nakib el-Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000).

61 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Li’'li’ b. Abdilldh er-Rimi el-Misri Ibn Nakib, “Mukaddime”,
Umdetii’s-Silik ve ‘Uddetii’n-Ndsik (Kahire, 1926), 1.

62 Kose, “Ibnii'n-Nakib el-Misri”.

63 Bahaddin Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
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dlimlerin derslerine devam etti. On sekiz yasina girince babasi onu Dimask’a gotiirip
Revahiyye Medresesi'ne yerlestirdi. Orada Eb Ishak es-Sirazi'nin Safii fikhina dair et-
Tenbih ve el-Miihezzeb adl1 eserlerini ezberledi. Daha sonra Medine'ye gidip oradaki
alimlerin derslerine katildi. Hadis ilmindeki eserleri ¢esitli hocalara okuyarak icazet aldu.
Nevevi kendini yetistirdikten sonra talebe okutmaya ve 1262 yilindan itibaren eser
vermeye basladi. Kendisi de pek ¢ok alim yetistirdi. Cesitli medreselerde hocalik yapan
Nevevi, 1267 yilinda EbQ Same el-Makdisi (6. 665/1267)'nin vefatiyla bosalan Esrefiyye
Dartlhadisi seyhligine getirildi ve 6liimiine kadar bu gérevini siirdiirdii. Nevevi, kendisine
“sefer izni” ¢lktigin1 soyleyerek hocalarinin kabirlerini ve tanmidiklarim ziyaret etti,
kitaplarini medreseye vakfetti, Kudiis'i de ziyaret edip kdyiine déndii ve 21 Aralik 1277
Neva’'da vefat etti.*

Nevevi, 1 Mayis 1271 tarihinde tamamladigi Minhdcii’t-tdlibin adl eserinin
onsozinde el-Muharrer genis hacmi sebebiyle ezberlenmeye miisait olmadigindan bu
muhtasar1 yazdigini belirtir; ayrica metinde yaptig1 tasarruflar1 agiklarken fikhi
hiikiimlerin ve farkli gorislerin hicbirini ¢ikarmadigini, aslinda bu kitabinin e/-
Muharrer'in bir serhi niteliginde olacagini sdyler. Yine 6nsézde Nevevi, Minhdcti’t-talibin'i
kaleme alirken esas metinde bazi diizeltmeler yaptigini, ona birtakim ilavelerde
bulundugunu, ifadelerini daha anlasilir hale getirdigini, 6zellikle e/-Muharrerde yer yer
kapaliliklar tasiyan tercihe sayan goriis ve rivayetler konusuna aciklik kazandirdigini
kaydeder.®

imam Safit'ye ait gorisleri (kavl, akval) delilinin kuvvetine gore “azhar” ve
“meshur”, mezhep fakihlerinin imamin kaidelerine veya kendi ictihadlarina goére elde
ettikleri sonuglar1 (vech, evciih) “esah” ve “sahih”, gerek Imam $afii'nin goriislerinden
gerekse sonraki fakihlerin ¢ikarimlarindan aktarilanlarin (tarik, turuk) icinden tercihe
sayan (racih) olani “mezhep” seklinde ifade ettigini; “nas” kelimesiyle (mezhebin diger
fakihlerine ait zayif bir goriise veya tahric yoluyla ¢ikarilmis hiikme ters diisen) bizzat
Imam Safit'ye ait soézii kastettigini; “cedid” dediginde imam Safi'nin yeni (Misir’a
geldikten sonraki) gorisiiniin, “kadim” dediginde ise eski goriisiiniin (Irak’takine)
diistiniilmesi gerektigini; “kile keza” ifadesiyle sahih ve esah olana “ve f1 kavlin keza”
ifadesiyle de racih goriise aykir bir veche atifta bulundugunu belirtir.®® Nevevi, eserin
kelimelerini aciklamak tizere, kiigcik hacimli Deka’iku’l-minhdc adli eserini kaleme
almistir. Safil alimleri eser iizerinde kirk kadar serh ve muhtasar yazmistir.’” Bunlar
arasinda ozellikle ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567)'nin Tuhfetii’l-muhtic bi-serhi’l-
Minhach, Hatib es-Sirbini (6. 977/1570)'nin Mugni’l-muhtic ild ma rifeti meani eltazi’l-
Minhdci ve Semseddin er-Remli (6. 1004/1596)’'nin Nihdyetii’l-muhtic eserleri $afil
ulemasi tarafindan biiyiik ragbet gormiistiir.*®

Medresede fikih alaninda okutulan bu eser ile meselelere gore barindirdig farkh
gorlis ve ictihatlar1 6grenen talebeler, ileri diizey bir fikhi birikime sahip olurlar.

64 M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007).

65 Vezir Aslan, Kisisel Gortisme, 28 Mayis 2025.

66 M. Kamil Yasaroglu, “MinhAacii’t-Talibin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005).

67 Kandemir, “Nevevi”.

68 Yasaroglu, “Minhacii’'t-Talibin”.
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Derslerini aldiktan ve miizakere ile dersi kavramaya ¢alistiktan sonra miitalaa ile de
ayrint1 ve incelikleri 6grenir. Dersin miitalaasi ise serh béliimiiniin okunup 6grenmesiyle
yapilir. Bu sayede talebeler, edindikleri ilmi 6ziimseyip uygulamaya kolay bir sekilde
gecirebilmektedirler. Medresede bu eserin en ¢ok serhli baskisi olan Hatib es-Sirbini'nin
Mugni’l-muhtich okutulmaktadir. Metin kismindan ders okumalari, serh béliimiinden

miitalaa edilmektedir.®”
2.2.4. Fethu’l-mu‘in

Miellifin tam adi, Zeyniiddin b. Abdilaziz b. Zeyniddin b. Ali el-Ma‘beri el-
Melibar?’dir. Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmayan Melibari’nin, Giiney Hindistan’da
Dekken boélgesinin gliney batisindaki sahil kesimi Malabar’da Ponnani sehrinde
Adilsahiler Hiikiimdari I. Ali Adilsah zamaninda (1558-1579) yasadig1 bilinmektedir.
Diger nisbesi Ma‘beri, Dekken’in dogu sahillerine Ortagag’da Araplar’in verdigi Ma‘ber
ismiyle ilgili olup ailesi buradan Malabar'a go¢ etmistir. Mekke’de Ibn Hacer el-
Heytemi’den ders aldig1 belirtilen Melibari'nin, dogum ve o6liim tarihleri 1498-1581
olarak kaydedilmektedir.”

Muiellifin bu eseri, Kurretii’l ayn bi miihimmati’d-din adl1 bir diger eserine yazdigi
serhidir. Miiellifin yazdig1 bu serhli eserinin {izerine Islam ulemasinin yapmis oldugu serh
ve hasiyeler de mevcuttur.”! Miiellif eserin mukaddimesinde, Vecihuddin Zebidi,
Zekeriyya el-Ensari ve Ahmed Mezced ez-Zebidi'nin eserlerinden faydalandigini
belirtmis, bunlar disinda Nevevi, Rafii ve Ibn Ziyad (6. 975/1568)’tan da faydalandigin
ifade etmistir.”? Eser normal konu siralanisina biraz farklihk katarak “Taharet” bahsini
“Salat” konu bashgi icinde ele almis ve “Sehadet” konusundan sonra “Yemin” konusuna
deginerek kitabi sonlandirmistir.

Bu eseri okuma seviyesine gelen talebeler, miizakere ihtiyaci duymaksizin
okuduklar1 dersleri yalnizca miitalaa ederek derse hazirlik yaparlar. Ciinkii eristikleri bu
seviyede anlama ve kelime tahlilleri konusunda zorluk yasamadiklari i¢in kolay kavrarlar.
Daha kapsamli ayrinti iceren ve modern ihtiyaglara cevap verebilen hasiye ve serhleri ile
bu eserin miitalaasini yapan talebeler, bu seviyeye kadarki edindigi ilmi pekistirirler.
Medresede bu eserin, Ebli Bekir Osman b. Muhammed Satta ed-Dimyati el-Bekri'nin,
[4netii’t-talibin ‘ald halli elfizi Fethil-mufn isimli yazdig1 hasiyesi ile beraber
okutulmaktadir. Metin kismi derslerde okutulup hasiye kismindan da miitalaa
edilmektedir.”

2.2.5. el-Veciz

Son asrin 6nde gelen Islam hukukcularindan Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, Sam’a
bagh Deyratiyye’de 1932 yilinda dogmustur. Vehbe Ziihayli'yi derinden etkileyen ilk kisi
babasi Hafiz Mustafa Ziihayli’dir. Tedrisat hayatina Kur’an egitimi ile baslayan Ziihayli,

69 Vezir Aslan, Kisisel Gortisme, 28 Mayis 2025.

70 Ahmet Ozel, “Melibari”, Ttirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004).

71 QOzel, “Melibari”.

72 Ebii Bekir Osman b. Muhammed Satta el-Bekri ed-Dimyati, “Mukaddime”, [Gnetii’t-talibin ali halli elfizi
Fethi’l-mu n, thk. Siddiki Cemil Attar (Beyrut; Libnan: Daru’l-Fikr, 2002), 30-34.

73 Vezir Aslan, Kisisel Gortisme, 28 Mayis 2025.
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ilkokul ve ortaokul egitimini tamamladiktan sonra Sam’da bulunan Seriat Fakiiltesi'ni
kazanmis olup 1952 yilinda faktlteden yiiksek basari ile mezun olmustur. Daha sonra
Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde Islam Seriati Béliimii'nde Yiiksek Lisans
calismasini tamamlamistir. 1963 yilinda doktor unvanini aldiktan sonra 1975 yilinda
profesér olmustur. Ilmi hayat:1 siiresince bir¢ok eser kaleme alip, bircok seminer ve
konferans vermistir. 2015 yilinda ise vefat etmistir.”

Zuhayli'nin e/-Vecizadl eseri, Universite 6grencilerinin istifadesini kolaylastirmak
amaciyla kaleme aldig1 fikih usulii eseridir. Miiellif eserin mukaddimesinde, fakiiltelerde
ogrencilerin durumunu ve 6gretim siiresini géz 6éniinde bulunduruldugunda bu ilmi tiim
incelikleriyle tedris edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu sebeple meseleleri
basitlestirmek, konuyu genel cerceveleriyle ele almak ve usul kavramlarinin tanimlari ile
bunlarin ameli ve nazari tatbikini degerlendirmek i¢in bununla beraber meslektaslarinin
bu eseri yazma yoOniindeki arzularinin yerine getirmek maksadiyla bu eseri
olusturdugunu ifade etmektedir.”

Medresede modern donem fikih eserleri arasinda okutulan ilk eser olup, sirasiyla
ad1 gecen fikih kitaplarindan sonra okutulmaktadir. Fikih usulii konularini iceren tek
ciltlik metin seklindedir. Dili kolay ve genel cercevede gerekli konulara degindiginden
otlri bu eserin okunmasi tercih edilmistir. Fikih eserlerinden sonra okutuluyor olmasi
talebeler acisindan meselelerin kolay anlasilmasina fayda saglamaktadir. Ders isleyisi
Arapca metin okunup aciklamalarn orneklerle talebelere aktarilmaktadir. Serh veya
hasiye barindirmayan bu eser, talebeler tarafindan 6nce miizakere edilir daha sonra ders
metinini miitalaa edilerek sonraki giiniin dersine énceden hazirlik yapilmis olur.”

2.2.6. Islam Hukuk ilminin Esaslan

Muiellif bu eserde, fikih usulii ilmini sade, kolay ve anlasilir bir tislip kullanarak,
ana hatlariyla ve birgok farkli 6rnekle ele almis, herkesin kolayca anlayabilecegi bir eser
ortaya koymay1 hedeflemistir. Klasik eserlerde var olan zorlugu dikkate alarak hazirlanan
kitap, bircok tiniversitede ders kitab1 olarak okutulmustur. Eser giris ve dort béliimden
olusmaktadir. Miiellif béliimleri ve konular1 olustururken Gazzal’'nin doért ana boliim
halinde diizenledigi usul konular1 tasnifini esas almis ve bu tasnife gore bir siralama tercih
etmistir. Bu siralamada usul faaliyetinin sonucu olarak elde edilen ser? hiikkmiin yani
“semerenin” etrafinda bir tasnif olusturmustur. Buna gore eserde, semerenin ulasilacagi
kaynaklar Ser‘i Hiikkiimlerin Delilleri adiyla, elde edilen semere Ser‘i Delillerden Cikarilan
Hikiimler adiyla, semere elde etme keyfiyeti Kaynaklardan Hiikiim Cikarma Metotlari
adiyla, son olarak semereyi elde edecek kisi Ictihad ve Taklit adiyla baglik
olusturulmustur.”’

Medresede okutulan bir diger modern dénem eserlerinden biri olan bu kitap, tek
cilt seklinde Arapg¢a metin okunup 6rneklerle acgiklanarak talebeye aktarilmaktadir. Eser
konular1 daha genis caph ele aldig1 ve aciklayici oldugundan o6tiirii miifredatta yerini

74 Ayhan Ak. “Vehbe ez-Ziihayli”, /slam Diisiince Atlasi (Erisim 04 Haziran 2025).

75 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, “Mukaddime”, ¢cev. Ahmet Efe, el-Veciz fi usiili’l-Fikh (istanbul, 1996), 9.

76 Mehmet Sira¢c Oztimur, Kisisel Gériisme, 31 May1s 2025.

77 Zekiyiiddin Saban, “Mukaddime”, cev. ibrahim Kafi Donmez, fslam Hukuk [Iminin Esaslari (Usili’l-Fikh)
(Ankara: TDV Yayinlari, 2023), 26.
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almistir. Yine talebeler, miizakere yoluyla konular1 kavramaya ¢alisirlar, bir sonraki ders
oncesi okunan béliimiin miitalaas yapilip hazirlanilir.”®

2.2.7. Cem'u’l-cevami’ fi usili'l-fikh

Muellifin tam adi, EbG Nasr Tacuddin Abdiilvehhib b. Alil b. Abdilkafl es-Siibki'dir.
1327 yilinda Kahire’de diinyaya geldi. ibnii’s-Siibki diye de taninir. Ilk egitimini babasi
Takiyyliddin es-Siibki (6. 756/1355)’den aldi, kiiciik yasta Kur’an’it ezberledi. Sam
kadilkudathgr gorevine tayin edilen babasiyla birlikte 1338’de Dimask’a gitti, orada
bir¢ok dlimden ders ald1. Yetenegi ve ¢calismasi sayesinde daha on sekiz yasinda iken fetva
icazeti aldw. Fikih, hadis, tabakdt usiil-i fikih ve Arap dili alanlarinda temayliz etti.
Babasinin kadi naibi olan agabeyi Cemaleddin Hiiseyin’in vefat: lizerine babasina bir siire
niyabet etti ve babasinin istegi lizerine bu goreve asaleten getirildi. Vefatina kadar bu
gorevi stirdiirdii. Siibki, Dimask’ta vebadan vefat etti.”

Miiellif bu eserinde, fikih usulii alaninda devrinin ilm1 geleneginin de tesiriyle, 6nce
Beyzavi (6. 685/1286)’'nin Minhacii’l-viisilii iizerine babasinin basladig1 e/-fbhac adl
serhi tamamlamis, ardindan Ibnii'l-Hacib (6. 646/1249)'in Muhtasarii’l-miinteh4d adh
eserine Refu’l-hdcib adiyla bir serh yazmis, daha sonra da bu iki serhin 06zeti
mahiyetindeki, tam ad1 Cem u’/-cevami‘ fi usiili’l-fikh olan bu eseri kaleme almistir. Ancak
eser plan ve muhteva bakimindan Beyzavi'nin Minhdcii’l-viisdliine daha yakindir. Eser
bir mukaddime ile yedi ana béliimden olusur. Miellif mukaddimede, kendi zamanina
kadar yazilan 100 civarinda usul kitabindan cesitli konular1 derledigini belirtmektedir.*

Cem u’l-cevdmi’; daha once telif edilen klasik usul kitaplarini muhtasar da olsa
derledigi icin hem c¢agdaslari hem de sonraki alimler tarafindan itibar goérmiis,
medreselerde yiizyillar boyunca okutulmus, zamanla fikih usuliiniin klasik eserleri
arasina girmistir. Uzerinde bircok serh, hasiye ve ihtisar calismas1 yapilmis olan eser
ayrica nazma ¢ekilmis ve bu calismalarla birlikte defalarca basiimistir.8!

Medresede bu eserin en ¢ok Abdurrahman b. Cadullah el-Bennani ile Hasan b.
Muhammed el-Attar (6. 1250/1834)’'1n hasiyeleri ile beraber okutulmaktadir. Eser metin
kismi ders okutulup hasiyelerden de miitalaa edilerek faydalaniimaktadir.®?

2.3.  Hanefi Fikhina Dair Okutulan Kitaplar

Mardin Nuhoglu Medresesi’'nde Hanefi fikhi egitimi, bu mezhebin koklii gelenegine
uygun olarak sistematik bir yap1 sunar. Hanefi mezhebinin metodolojisi ve furi-i fikih
konulari, temel metinler tizerinden 6gretilir. Tedrisat siirecinde, baslangi¢ seviyesindeki
ogrenciler Nirii’l-izah gibi metinlerle temel ibadet ve muamelat hiikiimlerini 6grenirken,
daha ileri diizeyde e/l-Muhtir gibi klasik metinlerle mezhebin temel goriislerini
mukayeseli olarak goérme imkani bulup Hanefi fikhinin karmasik meselelerini

78 Vezir Aslan, Kisisel Gortisme, 28 Mayis 2025.

79 Bilal Aybakan, “Siibki, TAceddin”, Tiirkiyve Diyvanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2010).

80 Ali Bardakoglu, “Cem‘u’l-Cevami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slAm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1993).
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coziimlemedeki incelikleri ortaya koyarlar. Bu sistem sayesinde medrese, Hanefi
geleneginin sadece nakilci degil, ayn1 zamanda fer‘i konular tizerine bina edilmis yoniini
de dne ¢ikaran bir egitim anlayisini benimsemistir. Bu kitaplar, Hanefi fikhinin usul ve
uygulamasini dikkatli bir sekilde isleyerek 6grencilerin fetva yetkinligi kazanmalarina
katki saglar.

2.3.1. Nirii’l-izah ve necitii’l-ervih

Miiellifin tam adi, Ebii'l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilall el-Vefai el-
Misr?’dir. 1586 yilinda Misir’in Menifiye bolgesinde Stibrabilile beldesinde dogdu. Bu yer
halk arasinda Siirtinbilale /Siirtinbiilale seklinde telaffuz edildiginden nisbesi Siirtinbtlal
diye okuna gelmistir. Henliz kii¢iik yaslarda tahsil hayatina baslamis ve bdlgenin biiyiik
dlimlerinden ders almistir. Tahsil hayatindan sonra Ezher’e miiderris tayin edildi. Gerek
verdigi dersler ve eserleriyle gerekse 6rnek sahsiyetiyle devrinin en gézde alimlerinden
biri oldu. Miiteahhirin Hanefi fakihleri i¢cinde se¢kin bir yere sahip olmus ve bir¢ok 6grenci
yetistirmistir. 12 Haziran 1659 tarihinde Kahire’de vefat etti.®’

Miiellifin bu eseri, Taharet, namaz ve orug ibadetlerine dair olup miiellifin 6ns6zde
kaydettigi lizere eserde mezhepte ehl-i tercih sayilan alimlerin sahihligini kesin bir
sekilde belirttigi goriisler esas alinmistir. Fikha yeni baslayanlarin kolayca
anlayabilecekleri bir tislipla kaleme alinan bu 6zl eserde hiikiimlerin dayandig delillere
ve diger mezheplerin goriislerine yer verilmemistir. Eserde zekat ve hac yer almadigindan
bazi cagdas miiellifler de Nirii'l-izah’a yazdiklari serhlere bu kisimlar1 kapsayan ilaveler
yapmislardir.3

Eser, medresede Hanefi fikhindan okutulan ilk eser olmasi hasebiyle 6nemli bir
konumdadir. Hanefi fikhina yeni baslayan 6grenciler icin temel fikih egitiminin ilk
asamasini olusturan bir eserdir. Medresede bu eserin, miistakil metin baskisi ile ders
okutulmaktadir. Eserde ara ara dipnotlara da yer verilmistir. Eserin ders isleyisi, metin
okunup acgiklamali o6rneklerle talebelere aktarilmaktadir. Eser serh veya hasiye
barindirmadigindan 6tiirii yeni baslayan talebeler, daha énce eseri okumus veya daha
once okumayip ibareleri ¢ozlimleyebilen ileri diizeydeki talebelerle miizakere yaparak
konuyu anlamaya calisirlar. Iki ihtimalinde bulunmadigl durumlarda eserin terciimeli
baskilarindan da faydalanilmaktadir. Miizakerelerini yapip konuyu daha da kavrayan
talebeler, ders metnini miitalaa ederek sonraki derse hazir olmus olurlar.®’

2.3.2. el-Muhtar li'l-fetva

Miuellifin tam adi, Ebi’l-Fazl Mecdiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-
Mevsili’dir. 11 Temmuz 1203 tarihinde Musul’da (Mevsil) diinyaya geldi. Temel egitimini
babasindan aldi. Daha sonrasinda bir¢ok alimden ders okudu. Bir miiddet Kife
kadiliginda bulunan Mevsili azlinden sonra Bagdat’a yerleserek 6lliinceye kadar Meshed

83 Sevket Topal, “Siiriinbiillali”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
84 Topal, “Siiriinbiilali”.
85 Bahaddin Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
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Eb( Hanife (6. 150/767)’de tedris, telif ve fetva isleriyle mesgul oldu. 7 Nisan 1284
tarihinde Bagdat'ta vefat etti.’¢

Bu eser ise Hanefi fikhinin “miitlin-i erbaa” olarak bilinen dort temel metninden
biridir. EbG Yasuf (6. 182/798), Imam Muhammed (6. 189/805) ve Imam Safil'nin
muhalefetlerinin rumuzlarla gosterildigi kitap Eb( Hanife’nin goriisleri esas alinarak
kaleme alinmistir. Bizzat miiellifi tarafindan serhi bulunmakla birlikte bir¢ok alim
tarafindan serh yapilmistir.*’ Eserin kitap ve bab siralanisi, “Taharet” ile baslayip “Faraiz”
ile sonlanmaktadir.

Eser, Hanefl fikhinin sistematik bir 6zeti olmasi ve fetvada esas alinan goritsleri
derlemesi bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Giinlimiizde dahi Sark medreselerinde
ders kitab1 olarak okutulmasi, eserin metodolojik saglamligini ve pratik faydasin
gostermektedir. Medresede bu eserin, yine miiellif tarafindan yazilmis olan, e/-fhtiyar Ii-
talili’l-Muhtar adli serhli baskisiyla beraber okutulmaktadir. Derslerde, metin kismi
okutularak talebelere orneklerle aktarilmaktadir. Derslerini alan talebeler ise,
miizakerelerini yaptiktan sonra serh kismindan miitalaa ederek sonraki derse hazir
olurlar.®

2.4. Nuhoglu Medresesi’'nin Etkisi ve Mezunlarin Rolii

Nuhoglu Medresesi, Osmanli-Islam ilim geleneginin giiniimiize tasinmasinda ve
medrese Kkiiltiirtiniin strekliliginde 6nemli bir merkez olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
medreseden icazet alan mezunlar hem resmi gorevlerinde hem de medrese ve ilmi
hayatin devamliliginda merkezi bir rol {istlenmislerdir. Bu itibarla Nuhoglu
Medresesi'nden icazet alan ve sonrasinda cesitli egitim kurumlarinin kurulusunda
katkida bulunan, halen farkli medreselerde miiderris olarak egitim faaliyetlerine devam
eden sahsiyetlere de deginmek yerinde olacaktir:

e 2013 yilinda icazet alan Mehmet Sirin Akkurt ve Muhammet Altun gibi
mezunlar, Diyanet Isleri Baskanhgi’'nda imam-hatip olarak basladiklar
gorevlerinin ardindan, kurduklari medreseler araciligiyla ilmi gelenegin
yeni nesillere aktarilmasinda 6ncti bir misyon tistlenmislerdir.

e Hamza Elald;, Bahaddin Aslan, Mehmet Sira¢ Oztimur ve Eylp Araz
mezunlar ise, Diyanet Isleri Baskanhig1 biinyesinde gérev yapan ilim ehli
olmanin yani sira, bulunduklari camilerdeki medreselerde miiderris olarak
koklii tedris geleneginin icinde biitiinlesmis ve bu gelenegin stirekliligine
katki saglamislardir.

e Din isleri Yiiksek Kurulunda Uzman olan Mehmet Zahir Dogan, Ilge Miiftiisii
olan Osman Fidan, Bilal Ekinci, Yusuf Cicekliyiiz, Cesur Akman, Resul Alpar,
Selman Giindiiz ve Bilal Kagmaz gibi mezunlar, resmi gorevlerinin otesinde
sahip olduklar1 derin ilmi birikimle bulunduklar1 ¢evrede dogal birer dini

86 Davut Yaylali, “Mevsili, Abdullah b. Mahmid”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004).

87 Yaylaly, “Mevsili, Abdullah b. Mahmiid”.

88 Mehmet Sira¢ Oztimur, Kisisel Gériisme, 31 May1s 2025.
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rehber ve herhangi bir konuda kendilerine miiracaat edilen kanaat
onderleri roliinii tistlenmektedirler.

e Nuhoglu Medresesi'nde resmi olarak egitim almamis olmalarina ragmen,
Vezir Aslan hocanin rahle-i tedrisinde yetisen akademisyenler arasinda
Dog. Dr. Bedri Aslan, Dog. Dr. Sahin Simsek, Dog. Dr. Hasim Ozdas, Dog. Dr.
Mahsum Aslan, Dr. Ogr. Uyesi Abdulgalip Aslan, Aras. Gér. Muhammed
Aslan ve Aras. Gor. Omer Aslan yer almakta olup, bunlar Vezir Aslan hocanin
yetistirdigi akademisyenlerden sadece birkacidir.

2.5. Diger Fikih Faaliyetleri

Nuhoglu Medresesi'ndeki fikih egitimi, miifredati olusturan klasik ve modern
metinlerin yani sira uygulama, 6rnekleme ve ahlaki olarak ¢ok boyutlu faaliyetler
butinidir. Bu faaliyetler fikh1 sadece bir “hukuk bilgisi” olmaktan ¢ikarip, onu bir
“davranis bilimi” ve “yasam ahlaki” haline getirmeyi hedeflemistir.

“Medresede fikhin 6gretilmesinde en etkili arag, muderrislerin bizzat kendi
yasantilaridir. Miiderris, sadece bilgi aktaran bir hoca degil, ayn1 zamanda o bilginin
beden bulmus halidir; canli bir fikih metnidir. Talebeler, hocalarin abdest alisindaki
titizlikte taharetin, namazdaki hususuna ihlasin, yemek yerken gosterdigi edeple helal
lokmanin, bir anlasmazligl ¢oziimleyisindeki adaletle yargi ilminin somut 6rneklerini
gorurler. Bu 6rneklik, fikih kurallarinin soyut birer kavram olarak kalmayip, giindelik
hayatin dogal bir parcasi haline gelmesini saglar. Miiderrisin “hal dili” ile yaptig1 bu zimni
ogretim, en az derslerdeki acik anlatim kadar etkilidir.”®’

“Medresedeki egitimin nihai amaci, sadece fetva verebilmek bireyler yetistirmek
degil, ayn1 zamanda takva ve vera sahibi bir suur insa etmektir. Talebelere, her bir fiilin
dini hitkmiiniin yan sira, o fiilin ahlaki ve manevi sonuglar1 da 6gretilir. Ornegin, giybetin
sadece haram oldugu degil, toplumsal giiveni nasil zedeledigi ve maneviyati kirlettigi
lzerine sohbetler yapilir. Mutat olarak yapilan bu sohbetler bir ders niteligi tasimaktadir.
Bu sohbetlerde, helal-haram sinirlarina riayet etmek, bir korkudan ziyade, Allah ile olan
bir kulluk iliskisinin ve topluma karsi bir sorumlulugun geregi olarak benimsetilir. Bu
bireyin sadece ameli yaklasimi degil, vicdani degerlendirmeye de a¢ik olmasini saglayan
bir fikih ahlakidir.””?

Vezir Aslan medresedeki fikih egitimiyle ilgili aciklamalarina sdyle devam
etmektedir: “Medresedeki bir baska egitim faaliyeti de, pratik fikih egitimidir. Pratik fikih
egitiminde talebeler, ibadetlerle sinirli kalmayan, muamelat gibi diger fikhi konular:1 da
icine alan uygulamali egitim gérmektedirler. Ornegin, taharetin uygulamal 6gretiminde,
hoca, sadece abdestin alinis sirasin1 anlatmakla kalmaz, talebelerle birlikte abdest alir,
suyun viicuda nasil temas etmesi gerektigini, organlarin nasil yikanacagini, 6zellikle mest
ve sargl Uzerine meshin nasil yapilacagini bizzat gosterilir. Gusiil abdesti sadece temizlik
titizligiyle degil, her bir asamasinin hikmeti ve fikh1 anlatilarak oOgretilir. Namaz
egitiminde ise sadece sure ve dualarin okunmasi ile degil, kible tayini icin dogal isaretlerle
yon bulma yonteminden setri avret i¢in értiinmenin 6lctleri ile erkek ve kadinlara gore

89 Vezir Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
90 Vezir Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
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farkliliklar1 hem anlatilir hem de orneklerle tasvir edilir. Cemaatle namaz kilmaktan,
cenaze namazina kadar her bir asamasi tasvirlerle 6gretilir. Yemek yerken de sofrada
uyulmasi gereken edepler, besmele, stikiir ve israfin haramlig1 gibi konular, giinliik
yemekhane yasantisinin dogal bir pargasi olarak uygulamali bir egitim halini almistir.”*!
“Netice itibariyle, medresedeki fikih 6gretimi, ilim, amel ve ahlaki ayrilmaz bir
biitiin haline getiren ¢ok katmanl bir stiregtir. Miiderrisin 6érnekligi, bu siirecin canl bir
mayasl; insa edilen fikih suuru, onun ruhu ve giindelik hayata yayilan pratikler ise
bedenidir. Bu biitiinciil yaklasim medreseyi, islami ilimlerin sadece nakledildigi duragan
bir kurum olmaktan ¢ikarip, onlarin yeniden tiretildigi, yasatildig1 ve gelecege aktarildigi

canl bir irfan ocagina déniistiirmiistiir.”*?

Sonug

Mardin Nuhoglu Medresesi, Sark Medreselerindeki fikih egitiminin canli bir
ornegini teskil etmektedir. Medresede Vezir Aslan bas miiderrislik konumunda vazife
yapmakta olup ilmi birikim ve anlayisini medrese egitimine de yansitmistir. Ozellikle
talebelerin ilmi kapasite ve ihtiyaclarina odaklanarak, daha akici ve akilda kalic1 metinler
tercih etmistir.

Medresede $afil fikh1 merkezli miifredatta, diger mezhep fikihlarina da yer
verildigi gortilmiustiir. Miifredata dahil edilen kitaplarin se¢iminde, genellikle miielliflerin
ilmi ehliyetleriyle birlikte ziiht ve takva yoniinden de 6ne ¢ikan alimler olmalarina 6zen
gosterdigi goriilmektedir. Bununla beraber Safil fikhindan okutulan; Gayetii’l-ihtisar,
miibtediler icin anlasilir, basit bir tslupla yazilip temel konulara degindiginden;
‘Umdetii’s-salik, anlasilir, farkli meselelere deginen ve aciklayici tislubundan dolayi tercih
edilmislerdir. Minhdcii’t-talibinve Fethu’/-mu in gibi eserler ise anlasilir bir dil ve serh ile
hasiyeli kullanimlariyla modern déneme hitap eden fikih hacimlerinin bulunmasindan
otiiri tercih edilmektedirler. Fikih usulii alaninda, basit ve anlasilir olmalarindan otiiri
modern donemden, el-Veciz ile [slam hukuk ilminin esaslari gibi eserler de
okutulmaktadir. Cem u’l-cevdmi‘ ise dili agir ve ibaresi c¢etin olmasina karsin klasik
eserlerin muhtasar1 olarak derlemeler bulundurdugu ve sira kitaplar1 geleneginin
sonuncusu oldugu icin tercih edilmektedir. Hanefi fikhindan; Niri’/-iZah miibtediler i¢in
sade, anlasilir ve yalniz temel konulara deginen, e/-Muhtirise anlasilir, agiklayici ve orta
hacimli bir serhli eser olmasindan o6tiiri tercih edilmistir.

Sonug olarak, medresede olusturulan egitim sistemi ve yontemleri, talebelerin
verimli bir sekilde istifade etmelerine yonelik tasarlanmistir. Medrese egitiminin en
belirgin 6zelligi, her 6grencinin hizina ve kapasitesine gore ilerlemesidir. Miiderris,
talebesini yakindan tanir ve ona 6zel bir yol haritasi ¢izmektedir. Medresede uygulanan
bu yontem, modern egitim yontemleriyle benzerlik gostermektedir. Yine ayni sekilde
medreselerdeki soru-cevap seklindeki egitim yontemi modern egitimdeki aktif 6grenme
yontemine benzemektedir.

Medresede uygulanan bir diger egitim modeli ise, “halka” ad1 verilen miiderrisin
etrafinda kii¢lik gruplar halinde toplanilarak yapilan derslerden olusmaktadir. Modern

91 Vezir Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
92 Vezir Aslan, Kisisel Goriisme, 28 Mayis 2025.
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egitimde siniflar kalabalik ve kuralar bulunmaktadir. Sinif diizeni i¢in disiplin 6nemlidir.
Medresede ise, kii¢lik gruplar halinde daha samimi bir ortamda egitim yapilir. Disiplin,
daha ¢ok sayg1 ve edep tlizerine kuruludur. Bu yoniiyle “halka” ad1 verilen egitim modeli,
toplu egitim sistemlerine karsi bireysel ve derinlikli bir alternatif olarak ortaya
cikmaktadir. Bununla birlikte ders isleyis yontemi, miiderris tarafindan Arapc¢a metnin
okunup Kiirtce ve Tiirkce yorumlanip agiklanmasiyla yuriitiilmektedir. Medresede,
modern egitimde uygulananin aksine not sistemi yoktur. Degerlendirme, miiderrisin
talebeyi gozlemlemesine ve s6zli sorular sormasina dayanmaktadir.

Medresede hocalara yoneltilen, giincel soru ve konulara iliskin eski kitaplardan
cikarim yaparak cevap bulmaya ¢alisiimaktadir. Miiracaat edilen metinler asirlardir ayni
ancak yapilan yorumlar degismektedir. Bu da geleneginin kat1 degil esnek oldugunu
gostermektedir.

Talebelerin bir kismi medrese egitimi ile birlikte resmi bir liseye veya tiniversiteye
devam etmektedir. Talebelerin dini egitime yaklasimi temelde {i¢ ana konu etrafinda
toplanmaktadir. Bunlar, Dini Arapc¢a kaynagindan 6grenmek, hocanin 6rnekliginde dini
0grenip yasamak ve toplumda dini bilgisiyle taninan saygin bir kisi olmak seklinde
siralanabilir.

Ders isleyis haricinde uygulanan yontemlerden tekrar (mtizakere) yontemi, bilgi
aktariminda o6nem arz etmektedir. Dersini alan talebenin, miisait olan daha ileri
seviyedeki bir talebe arkadasiyla miizakere yontemiyle dersini tekrar eder. Bu islem giin
icerisinde birkag defa farkl kisilerle konu tam anlamiyla kavranana kadar tekrarlanir. Bu
yontem ile talebe, aldig1 dersi bir giin icerisinde ii¢-bes defa okumakta ve metnini
ezberlemesi kolaylasmaktadir. Diger taraftan mtizakere sayesinde, aldig1 ders konusunda,
anlamadig1 yerleri sorabilmekte, kendisinin fark etmedigi birtakim ayrintilarn da
arkadasindan 6grenebilmektedir. Bu yoniiyle miizakere, modern egitim sisteminde daha
cok sosyal iliskilerde ise kosulan “akran danismanlig1” uygulamasina benzemektedir.

Miizakere yonteminin 6nemli bir yoni de dersi alan kisiye tekrar1 sagladigi gibi,
kendisiyle miizakerenin yapildigi talebe (danisilan) agisindan da bir tekrari saglamasidir.
Bu yonii itibariyle miizakere, medresedeki bir 6grenciye, aldig1 bir dersi, lizerinden ne
kadar siire gecerse gecsin, alt seviyedeki 6grencilerle sik sik miizakere etmesinden dolay1
stirekli tekrar etmesine ve unutmamasina imkan saglamasi bakimindan gayet faydali ve
pedagojik bir uygulamadir.

Sonug olarak, medrese 6grencilerinin bu programi uyguladiklarinda fikhi bilgiyi
o0grenme ve teorik diizeyde anlamlandirma konusunda 6nemli bir seviyeye ulasmalari
beklenmektedir. Ancak bu teorik bilginin sahih bir sekilde pratige aktarilmasi, fikhi
meseleleri gercek hayat baglaminda uygulama becerisine doniistiiriilmesi ayr1 bir 6nem
arz etmektedir. Bu baglamda medrese miifredatinda talebelerin kazandiklari ilm1 bilgileri
uygulama sahasina tasiyabilecekleri, ictihat ve fetva melekelerini gelistirebilecekleri
pratik egitim yontemlerinin ve uygulamali programlarin gelistirilmesi miimkiin ve faydah
olacaktir. Boylece talebeler, sadece fikhl naslar1 6grenmekle kalmayip, bunlan cesitli
giincel ve klasik meseleler iizerinde uygulama imkani bulacaklardir. Bu tiir planlamalar,
hem fikih egitiminde dengeyi saglayacak hem de mezunlarin ilmi ehliyet ve uygulama
yeterliligini artiracaktir.
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Bir diger oOnerimiz ise medreselerde okuyan ogrencilerin dil ve din ilimleri
alanlarindaki yeterlikleri dikkate alinarak, medreselerden aldiklari icazetler, en azindan
Imam-Hatip Lisesi diplomasina esdeger tutulmali veya medreselerden mezun olan
ogrenciler alana iliskin bir sinava tabi tutulduktan sonra istihdamlarina imkan
taninmalidir.

lleride yapilacak calismalarda ise bolgedeki medrese hocalarimin telif ettigi
eserlerin incelenmesi, geleneksel medrese egitiminde “edep” kavraminin insasi
arastirillarak akademik literatiire 6nemli bir katki saglayacagi kanaatini tasimaktayiz.
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Kiraat ve tecvid ilmi, Kur’an’in dogru okunmasi, anlamin korunmasi ve vahyin sahih
aktarimi acisindan énemli bir yere sahiptir. Bu ¢ercevede, kiraat ilminin temel sorunlarindan
biri olan lahn, fonetik bir mesele olmakla birlikte anlam, irab, yazim gibi alanlara da etki eden
bir olgu olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu baglamda s6z konusu kitap, kiraat farkhliklari, dilsel
¢O6zlimlemeler ve tarihsel degerlendirmeler 1siginda lahn olgusunun hem tecvid hem de kiraat
ilmindeki karsihgini genis bir perspektiften incelemistir. Turkiye’de kiraat ilmi tzerine yapilan
¢alismalarda, lahn gibi hem fonetik hem morfolojik hem de semantik boyutlari iceren 6nemli
bir mesele, bu calismadan 6nce yeterince ele alinmamisti. Kitap, mezk{r boslugu doldurmaya
katki sunarak Arap dil bilimi ve kiraat ilmi arasinda gli¢li bir bag kurmaya namzettir. Lahn
kavraminin dogru anlasilamamasi hem mushaf tarihi hem de kiraat imamlarinin rivayet
zincirlerinin gtivenilirligi tartismalarinda kavramsal karmasalara yol agabilmektedir. Yazar, bu
karmasaya dikkat ¢cekerek lahn kavraminin tarihsel gelisimini, terimsel ¢ergevesini, pratikteki
yansimalarini ve farkh dil okullari baglaminda aldigi bigimleri bir arada degerlendirmistir. Bu
calismada, inceleme konusu edilen kitabin bilimsel icerigi, yontemi ve alana katkisi
degerlendirilmigtir.

Kitabin giris kisminda yazar, ¢alismanin gerekgesini amacini ve kapsamini acik bir
sekilde ortaya koymustur. Bu cercevede Tirkiye ve Arap dilinyasinda lahn olgusu lizerine
kapsamli arastirmalarin bulunmadigini belirtmis; mevcut ¢alismalarda lahnin sebepleri, etkileri
ve tarihsel arka planinin yeterince incelenmedigini ifade etmistir. Kendi galismasinda ise lahn
olgusunun kiraat ve tecvid ilimleri acisindan tarihi baglamda ve teorik acidan cok yonli
bicimde ele alindigini vurgulayarak kitabin 6zglnlGgini ifade etmistir. Bu yonlyle arastirma,
konuyu alandaki 6nceki ¢alismalardan farkli bir perspektifle incelemistir.

incelenen kitapta kaynak kullanimi dikkate degerdir. Sibeveyh (6. 180/796), Kisat (6.
189/805), Ferra (6. 207/822), Ahfes (6. 215/830), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), ibn
Miicahid (6. 324/936) gibi dil ve kiraat otoritelerinin eserlerine sik sik atif yapilmasi, metnin
klasik literatiire dayali oldugunu kanitlar niteliktedir. Ayni zamanda modern akademik
yayinlara yapilan atiflar, yazarin yalnizca klasik kaynaklarla yetinmeyip konuyu ¢agdas bir bakis
acisiyla harmanladigini géstermektedir. Ozellikle lahn kavraminin tanimindaki farkh gériislerin
cagdas dilbilim literatliriiyle karsilastirilmasi, arastirmaya glincel bir boyut kazandirmaktadir.
Bu durum, kitabin metodolojik olarak giicli yonlerinden biri olarak 6nem atfetmektedir.
Arastirma, sahih kiraatlerin disinda kalan saz, midrec gibi kiraat farkliliklarini kapsam disi
birakarak sinirlandiriimistir.

Kitabin birinci bolimiinde lahn kavraminin etimolojik ve kavramsal degerlendirilmesi
yaptimistir. Yazar, lahnin ligat anlamini, Arapca’daki kullanim bigimlerini ve kavramsal
cercevesini titizlikle ele alarak okuyucuyu konuya hazirlamistir. Bu boliim, lahnin sadece
telaffuz hatasindan ibaret olmadigini; anlam kaymasi, irab bozuklugu, lehce farkhligi ve yazim
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sorunlari gibi genis bir yelpazede ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. Yazar, lahnin Cahiliye
donemi Arap toplumundaki kullanimina dair ipuglari verirken o donemde dilin heniz kuralh
bir yapiya kavusmadigini ve farkli lehgelerin Arap Yarimadasi’nda yaygin bir sekilde
kullanildigini belirtmistir. Bu kisim, nahiv ilminin ve gramer c¢alismalarinin neden gerekli
gorildigiini anlamak agisindan yerinde bir tespittir. Bu tespitlerden sonra, lahnin tarihsel
seyri Cahiliye déneminden Abbasilere kadar islenmekte; islam’in ilk asirlarinda farkl
cografyalarda ortaya cikan lehgelerin ve dilsel bozulmalarin lahnin yayginlasmasi Gzerindeki
etkisi vurgulanmigtir. Yazar, bu noktada Basra ve Kife dil okullari 6rnegi tizerinden Arap dilini
koruma ¢abalarinin nasil kurumsal bir boyut kazandigini somutlastirmistir. Bu g¢ergevede
lahnin cesitleri ve Arap dili Gzerindeki yansimalari tarihsel metodolojik diizen igerisinde ele
alinmistir. Ayrica yazar, islam fetihleri sonucunda ana dili Arapca olmayan topluluklarin
islamiyet’i kabul edip Kur'an’i okuma, anlama ve yazma cabalari sirasinda karsilastiklari
zorluklarin, lahnin yayginlasmasinda belirleyici diger bir sebep oldugunu belirtmistir. Bununla
birlikte yazar, lahnin sadece Arap olmayan milletlerin hatasi olmadigini da vurgulamistir. Ana
dili Arapca olan bazi kabilelerde de lehge farkhliklari, kabile aidiyeti gibi faktorler lahnin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda yazar, lahn olgusunun yalnizca bir telaffuz
bozuklugu degil, ayni zamanda sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak da degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamigtir.

ikinci bélim, lahn kavraminin kiraat ilmindeki yerini ve sahih kiraat ile iliskisini ele
almistir. Kronolojik bir diizen igerisinde sunulan bu bélimde yazar, lahnin salt bir dil hatasi
meselesi olmadigini; Kur’an’in dogru okunmasi, rivayet zincirlerinin sihhati ve immet arasinda
birlik saglanmasi gibi daha genis bir baglamda ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. Once Hz.
Peygamber doneminde kiraatlerin tesekkiil siirecini, ardindan doért halife devrinde mushafin
istinsahi ve standartlastirilmasi sireci, akabinde Emeviler ve Abbasiler dénemindeki
tartismalar detaylica ele alinmistir. Bu yaklasim, lahn olgusunun tarihsel sireg icinde nasil
onem kazandigini anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bolimun en dikkat cekici yonlerinden
biri, Hz. Osman déneminde yapilan mushaf istinsahinin Gmmet igin bir déniim noktasi olarak
sunulmasidir. Kitapta Hz. Osman’in farkli bolgelerde Kur’an’in farkli lehgelerle ve rivayetlerle
okunmasi sebebiyle cikabilecek ihtilaflari engellemek amaciyla mushafi cogaltmasi ve tek
ornek etrafinda okuma birligi saglamasi, lahnin toplumsal etkisinin bir gdstergesi olarak
sunulmustur. Yazar bu slireci aktarirken istinsah sirasinda ortaya ¢ikan mushaf hatalarini, lehge
farkliliklarini ve ravilerin zabt yeterliligine dair tartismalari detaylandirarak islemistir. Yazar,
mushafin standartlastirilma cabasinin Ummet arasinda birligi saglamaya yonelik bir eylem
oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla bu eylem, lahn riskini azaltmayi amaglamistir. Ancak yazar,
s6z konusu cabaya ragmen lahn olgusunun tamamen ortadan kaldirilmadigl sonucuna
varmistir. Ayrica yazar, kiraat tarihinin ilk dort asrini lahn olgusu 6zelinde kronolojik olarak ele
almis ve Kafe, Basra gibi dil okullarinin kiraat farkhliklarina yoénelik yaklasimlarini analiz
etmistir. Lahn ile ilgili kullanilan elestiri lafizlarini agiklamis ve sahih kiraatlere lahn isnadi
yapan alimlerin elestiri sebeplerini ortaya koymustur.

Uglincii béliim, lahn kavraminin tecvid ilmindeki karsiligini ele almasi bakimindan
kitabin en teknik ve uygulamaya yonelik kismidir. Bu bélimde yazar, lahn olgusunu sadece
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tarihsel ve kavramsal diizeyde birakmamis; Kur’an’in dogru telaffuz edilmesi baglaminda
lahnin nasil siniflandirildigini, hangi durumlarda bir okuma hatasinin lahn sayildigini ayrintili
bicimde acgiklamistir. Boylece teorik tartismalar, somut oOrneklerle desteklenmistir. Bu
boélimde yazar, oncelikle lahn-i cell ve lahn-1 hafl ayrimini merkeze almistir. Bu iki kavram,
tecvid ilminde kiraat hatalarinin en temel tasnifidir ve klasik kiraat metinlerinde sikca
gecmektedir. Lahn-i celi, genellikle anlami bozacak 6l¢lide acik ve bariz okuma hatalarini ifade
eder. Ornegin harflerin mahreglerinin degistirilmesi, harf eklenmesi ya da dusiiriilmesi gibi
hatalar bu gruba girer. Lahn-I hafi ise daha c¢ok arizi sifatlarla ilgili, mana diizeyinde bozulma
yaratmayacak ama tilavetin sihhatini zedeleyecek gizli hatalari kapsar. Yazar, burada yalnizca
kavramsal bir tasnif yapmakla kalmayarak klasik kaynaklardan érnekler sunmus ve her bir lahn
tirine dair aciklamalara yer vermistir. Mesela hemze, idgam, izhar, iklab gibi temel tecvid
konularinin her birinde yanls telaffuzlarin hangi lahn kategorisine girdigini agik¢a ortaya
koymustur. Bu yonuyle kitap, yalnizca arastirmacilara degil, Kur’an egitmenleri ve talebeleri
icin de somut bir basvuru kaynagi niteligindedir. Burada goze ¢arpan bir diger 6nemli husus,
lahnin vakif ve ibtida kurallariyla iliskilendirilmesidir. Dogru yerde durmamak veya kelimeyi
yanlis yerde baslatmak, kiraat ilminde hem anlam kaymasina hem de okuma hatasina sebep
olabilmektedir. Bu nedenle yazar, lahn olgusunu yalnizca harf diizeyinde birakmayarak kiraat
mantiginin bitlin unsurlariyla iliskilendirmistir. Bu yonlyle kitap, tecvid ilmindeki lahn
tartismalarini, sahih kiraatin korunmasinda dnemli bir etken olarak sunmustur.

Yazarin Uglncl bolimde 6ne cikardigl bir diger konu, lahn olgusunun elestiri ve
savunma aracl olarak kullaniimasidir. Klasik metinlerde bazi kiraat imamlarinin lahn isnadiyla
elestirildigi; buna karsilik bu elestirilere nasil cevap verildigi 6rneklerle ele alinmistir. Bazi
imamlarin lehge farklari veya nahiv ekollerine dayali farkl kiraatleri, bazen gesitli dil okullar
tarafindan lahn isnadiyla elestirilmistir. Bu yonlyle kitap, lahnin yalnizca bir teknik hata degil,
ilmi otorite tartismalarinda bir ara¢ olarak da kullanildigini géstermesi agisindan dikkat
cekicidir.

Genel olarak Uciinclii bolim, lahnin tecvid ilmindeki yerini kavramsal batanlGgi
bozmadan, somut 6rneklerle ve klasik metinlere dayanarak ele almasiyla kitabin en islevsel
kisimlarindan biridir. Kiraat ve tecvid egitimi alan talebeler i¢cin bu bolim, hatali okuma
bicimlerinin hangi diizeyde kabul edilemez oldugu, nasil diizeltilmesi gerektigi ve hangi kiraat
farkliliklarinin lahn olarak gérilmeyecegi gibi konularda net bir cerceve sunmaktadir.

Sonug ve Genel Degerlendirme

incelenen kitap, kiraat ve tecvid alaninda énemli bir boslugu dolduran hem klasik hem
de modern akademik yaklasimlari bir araya getiren basarili bir calismanin Grtnidir. Yazar,
calismasinda lahn kavramini bir telaffuz hatasi olarak ele almakla birlikte, Kur’an’in dogru
okunmasi, anlam butinlGginin korunmasi, rivayet zincirlerinin sahihligi ve dil ilimlerinin
gelisimi gibi temel meselelerle iliskisini titizlikle ortaya koymustur. Bu yoniiyle kitap, yalnizca
bir kiraat veya tecvid meselesini ele almakla sinirli kalmayip Arap dilinin filolojik boyutuna dair
de giiclii bir tartisma zemini olusturmustur. Arastirmanin bir diger 6zelligi, islami ilimlerin
disiplinlerarasi dogasina uygun bir bigcimde hazirlanmis olmasidir. Lahn kavrami; Arap dil bilimi,
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nahiv, mushaf tarihi, lehge farkliliklari gibi birgok alt alanla iliskili bicimde ele alinmistir. Bu
sayede kitap, kiraat ilminde lahnin yalnizca bir ses bilimi konusu olmadigini, ayni zamanda
islam toplumlarinin sosyal ve kiiltiirel etkilesiminden dogan karmasik bir olgu oldugunu da
gostermektedir. Kitabin gli¢li yonlerinden biri de sade bir dil kullanimidir. Ancak bazi alt
basliklarda teknik terimlerin yogunlugu, okuyucular i¢in zaman zaman zorlayici olabilmektedir.
Lahn tirleri ve teknik érneklerin yer aldigi bélimlerde konunun daha fazla agiklama, sema
veya tabloyla desteklenmesi metni daha islevsel kilabilir. Ayrica teknik bazi terimlerin
aciklamalarinda daha fazla 6rnege yer verilmemesi, okuyucunun kavramsal yogunlukla bas
basa kalmasina neden olabilmektedir. Sonug¢ olarak, ¢alismanin amaci gbéz onlinde
bulunduruldugunda yazarin hedefine bliyik 6l¢lide ulastigl séylenebilir. Nitekim arastirma,
ilmi tutarhligi, biutunlGgli ve sistematik yapisiyla, yazarin konuyu basarili bicimde ele aldigini
ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede calisma, lahn olgusunu kiraat ve tecvid ilimleri agisindan
batlincdl bir yaklasimla ele alarak, kiraat alanindaki énemli bir boslugu doldurmustur. Bu
baglamda kitap; Kur’an, kiraat, tecvid, Arap dili, mushaf ve islam tarihi gibi alanlarla ilgilenen
arastirmacilar, ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri ve Kur’an ilimleriyle ilgilenen okuyucular igin
tavsiye edilmeye deger bir basvuru kaynagidir.
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